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 . مقدمه1

 است شاعرانی نخستین از واقع در و است خاص توجه ةشایست سنایی از پس نیشابوری عطار

 ایران قدیم نویسندگان و شاعران پركارترین از و كرد بیان شعر به مبسوط طور به را عرفان كه

 اهانسان نظر در هاحقیقت و هاواقعیت اما است طلب حقیقت و گراواقع ذات به انسان، .است

 خدا همه. باشد داشته وجود حقیقت و واقعیت آدمی، افراد تعداد به شاید. نیستند یکسان

 هر به او. گذاردمی انگشت نکته این روی عطار. دارد فرق خداوند از كس هر درک اما پرستند

 .است همراه حیرت با تامل و است تامل اهل چون. كندمی تامل رسدمی كه حقیقتی
 

 ش و سوالات پژوه. بیان مساله 1-1

المعرفه/ گوید: »كاف كفر ای جان به حقمیترین دشمن فلسفه است. خود او عطار دشمن

ترم آید ز فای فلسفه؛ چون كه این علم لزج چون ره زند/ بیشتر بر مردم آگه زند«. با خوش

 تاصطلاحا او  رسد.توان گفت كه هیچ فیلسوفی در عمق تفکر به پای عطار نمیاین حال می

ترین فیلسوف است. و فیلسوف برد اما یک فیلسوف عارفنمی كار به را ارسطو و افلاطون

اكنون باید به آن سخن بازگشت كه پیر عطار كیست؟ عطار اسم آن پیر را »سالک فکرت« 

مانوسی است و به معنای »رهرو« است. عرفا خود را سالک  ة»سالک«، كلم ةنامیده است. كلم

 .شود. با این حساب، باطن عطار، پیر اوستدر نزد او تصفیه می دانند. فکر نیزمی

و فلسفه: عطار مردی كه در مدارس شهر نیشابور حکمت مشاء و میراث ارسطویی و  عطار

در عین حال، با  ه كمال آشنا بوده وبا مفاهیم و اصطلاحات این فلسفه ب ویونانی را آموخته 

مقصود این است كه: بنیاد نگاه عرفانی و آنچه در  آن دشمنی كرده است اما دشمنی عالمانه.

هرچند كه نوع نگاه عقلانی مورد  ؛است ییارسطو ةاساساً ضد فلسف ؛دارد وجودعطار شعر 

هش با توجه به صوفی . این پژوباشد قبول عطار است و چنین هم نیست كه آن را نخوانده

حات فلسفی در شعر او بررسی مسلکی، نگاه عرفانی و نگرش عطار در خصوص فلسفه، اصطلا

 كنیم.می
 

 . ضرورت، اهمیت و هدف پژوهش 1-2

 یاو در مورد فلسفه بررس دگاهیاست ضرورت دارد د یعرفان یکه عطار شاعرنیبا توجه به ا

به  ینسبت به ارتباط عرفان و شاعران عرفان یترروشن دیموضوع د نیتا با استناد به ا شود

 .دیمبحث عقل و فلسفه به دست آ
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 . پیشینة پژوهش 1-3

 «عقل و فلسفه از نظرگاه عطار»( در مقالة 1374) انیپورنامدار یتقدر مورد عطار و فلسفه 

 یقیتطب یبررس»( در مقالة 1391)و همکاران زاده فیدو نظر داشته است. شر نیبه تقابل ا

 یبررس یتیتربدو را در باب فلسفة  نیا دگاهید ،«نیو افلوط یشابوریعطار ن یتیفلسفة ترب

عطار  یكلام یهاشهیاند لیو تحل ی»بررسة مقال( 1402) و همکاران یقان یجهان اند.كرده

جبر در  ةفلسف زیو ن یعقل و حسن و قبح نقل لیحلتبه « شیهایبه مثنو یبا نگاه یشابورین

مختصرا  شهیفرهنگ و اند تی( در سا1398) یتمرو نیمحمد ام نیهمچنپردازد. یشعر عطار م

با اصغر دادبه  یمختصر یدر گفتگو ریخز دیعطار و فلسفه پرداخته است. آناه به موضوع

 کنایبا ا ییدر گفتگو نیپرداخته؛ دادبه همچن یبه جهان هست ی( به عطار و نگاه فلسف1391)

. سحن گفته است یمل حکمتدفاع از  یبرا یونانی( دربارة مخالفت عطار با فلسفه 1400)

 یعی»بازتاب فلسفه در شعر شف ای مشابههدر مقال( 1401مکاران )نوروزی و ههمچنین 

 کردیاز رو یبخش قابل توجه یستیالیستانسیاگز یهادگاهیو د سمیالیستانسیاگز  «یدكنك

 یها»تقابل( در مقالة 1402)نیز و همکاران  یاكبر اند.بررسی كردهرا  یكدكن یعیشف یفکر

 یادیز یزبان یهامتناقض وها تقابل یرا دارا ییشعر سنا «یغزنو ییدر شعر سنا یفلسف

نامه كه موضوع كار بتیو مص ریالطدر منطق یمورد فلسفه و اصطلاحات فلسفداند اما در یم

 ت.اس دهیبه چاپ نرس یاپژوهش است مقاله نیا
 

 . پردازش تحلیلی موضوع 2

 فلسفه و اصطلاحات فلسفی در شعر عطار. 1-2

. او با كندیاست كه عرفان متفکرانة او مشام جان را خوش م یاعراناز ش یکی یشابوریعطار ن

 ینظر دارد. وفور اصطلاحات فلسف یفلسف میبه  مفاه ییو آشنا یبا آگاه  یبلند عرفان یهاگام

اصطلاحات   لیبه بازتاب و تحل نیبنابرا كند؛یادعا را اثبات م نیاو است ا دیكه بازتاب عقا

 :میپردازیدو  اثر م نیعطار بر اساس نظر او در ا ریالطو  منطق امهنبتیدر مص یو كلام یفلسف

 ابد. 2-1-1

است در  یو روزگار است و در اصطلاح عبارت از امتداد ظهورات معن شهیهم یدر لغت به معن

دائم و  کنیكه مسبوق باشد به مادت و مدت، ل یصور اسماء قابله و صفات منفعله بر وجه

است  یابد اصطلاح( 29: 1358)گوهرین،او.  تیّذات حق در آخر تیّهور اولبود به تجدد ظ یباق

 بعد از زمان حال ینامتناه یو مدت زمان ریفساد ناپذ یآفتارتوس، به معن یونانیاصطلاح  رینظ

 ت: انتها  به كار گرفته اس یزمان ب یابد را به معنا  زیعطار ن( 49 :1366منش، ی)ك
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 تـسای ـنـتـدل رف ةـابـونـه در خـلــمـج تــسای ــنـتــفر زلــنـن راه مــد ایـا ابـت
 (125 :1386عطار،) 

 

 اثبات. 2-1-2

درلغت به  ثابت كردن وجود امری یا درستی موضوعی از راه استدلال؛ مقابل نفی )سخن(

معنای نیک شناختن كسی را و دور نشدن از بیمار و ملازم شدن و نوشتن و باز داشتن آمده 

آیند. از از نظر عطار محو و اثبات از درون یکدیگر بیرون می( 70: 1ج،1367رین، وه)گاست. 

 زاید. اثبات اول اثبات نفس و خودی است وچون سالک از خودیاثبات محو می از ومحو اثبات 

 رسد و پس از آن باز به اثبات یعنی بقای به حق.)فنا فی الله( می و نفس بمیرد به محو درحق
 (14 :1373)صارمی،

 دـی رسـو كـست در تــه تی،ـو  هســا تـت د       ــی رســپ یت ازــو تا هستــت شــســیـن
 اـــقــــعـــــز ب ازات ــبـــد اثـی رســك ـــاـنـــواری فــو خـــحــردی مـگــــانــت

 (261: 1385عطار،) 
 

 اجل. 2-1-3

 اجل انسان و حیوان مرگ اوست ست ومعنی وقت محدود در آینده اه اجل در لغت ب ةكلم

 »اذاجاء اجلهم لایستاخرون ساعه و لایستقدمون« و آن یا طبیعی است یا اخترامی
 (80 :1379)سجادی،

اجل: گاه، هنگام، زمان، انتهای مدت، سررسید، راغب گفته: اجل مدتی است كه برای هر 

عطار  (433 :1،ج1385)حسینی دشتی، چیزی معین شود،  واجل آدمی مدتی حیات اواست. 

 ت:و محدود  اشاره كرده اس نیوقت مع یعنیبه مفهوم اجل  ریز اتیدر اب
 دـــــانت آوردهــــردنــــرای بــــم بـــــه دــــانرودهـــت پـــردنـــرای مـــم بــه

 ( 175: 1385،عطار) 

 تــسـیـده نـدل زندد در و ـنـه دل بـر كــه تـزی كه او پاینده نیسـر چیــکه هــآن ز

 (178: همان) 
 

 اختیار. 2-1-4

)حسینی دشتی،  برگزینشگزیدن، برگزیدن. عنوانی معروف در علم كلام به معنی تمکن 

 در فلسفه حالت ارادی انسان برای انجام دادن كاری یا ترک آن؛ مقابل جبر( 516 :1،ج1385

شود كه مقابل ایجاب اطلاق میدر نظر حکما و متکلمین به اراده و قدرت  اختیار )سخن(

كه است و گویند غرض از اختیار آن است كه فاعل، هر كاری كه خواهد بکند و هر كاری 

 گیرد بلکه او معلل به عدم مشیّت است.خواهد نکند پس به عدم فعل مشیّت تعلق نمی
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و معتقد  ندداینم ارینامه، عطار خود را صاحب اخت بتیاز مص ریز تیدر ب( 88 :1376)گوهرین،

 :خود را به خداوند سپرده است زیاست كه خداوند به او نظر كرده و او ن
 ارــیـــتـــار از اخــنــر كــم بــانــیــدر م ارـــنــدی از كــیــشــون كــم چــیانـدر م

 (129: 1386عطار،) 

 :نموده است ریداشتن را تصو اریمفهوم اخت گرید تیب و در دو
 ارـــیـــتــرده در دل اخـــی را كــدگــنــب ارــنــدی كــداونــت خــخــته از ــتــسـج

 (355 همان،) 

 نــتـشـویـــار خــیــتــرد اخـــرم كــلاج نــتـشــویـــخ زارـتــشــا كـــیــدن دــدی

 (356همان، ) 
 

 ارادت. 2-1-5

فه، حركت نفس به در فلسدارد. یجا یو هم در اصطلاحات عرفان یهم در اصطلاحات فلسف

)سخن( اراده از نظر لغوی به معنای خواستن و  سوی عمل بعد از تصور و تصدیق فواید آن.

مقدمات عمل كه تصور و میل  قصد كردن و توجه كردن آمده و حکما عزم راسخ را كه بعد از

 :1،ج1379)سجادی،قریب فعل است.  ةشود اراده گویند كه مقدمحاصل می باشدو عشق و شور 

 :كندیم انیانجام كار در كنار داشتن علم و قدرت ب ةعطار اراده را لازم (129
 تـرد راسـی كـوانـتیـی مـواهــه خــر چــه تـر اسـون تــم و ارادت چــلـــدرت و عــق

 (457: 1386عطار،) 
 

 ازل .6- 1- 2

 ینامتناه یمدت زماننشده و  دیتول یبه معن آگنتوس یونانیاصطلاح  رینظ (تیازل ای) ازل

كه آن را ابتدا  یو زمان یشگیهم یدر لغت به معنا( 49 :1366منش، ی)ك از زمان حال شیپ

در جانب  یمتناه ریغ ةمقدّر ةو ازمن ، عبارت است از استمرارنیو در اصطلاح متکلم نباشد

 .هندیدر طرف مستقبل و آ یمتناه ریكه ابد استمرار وجود است در ازمنه غ چنان ،یماض

است كه  یبهره گرفته و مدع ریز تیاصلاح در ب نیاز ا ییبایعطار به ز( 170 :1358)گوهرین،

اند. انتخاب كرده گونهنیا لانیما را در گ میشده و رنگ گل اهیگناه س ةدل از ازل به واسط میگل

و ثابت بودن  یریرناپذییدر تغ یرانیا یهامیرنگ گل یكدكنیعیتاد شفاس یهافتهطبق گ

 .كند انیسرنوشت را ب یریرناپذییخواسته است تا تغ زیداشته است و شاعر ن یادیهرت زش

 اهــیــم دل ســیــلــد گــاه آمــنــاز گ اهــنــش از گــیــلان ازل پـیــه كـون بــچ

 

 

 (130 :1386عطار،)
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 عدب .7- 1- 2

ه قائل به نفی سفه كاز فلا یابعد نزد متکلمان وعده است. یو هم عرفان یهم اصطلاح فلسف

مقدارند عبارت از امتداد موهوم است و نزد اكثر فلاسفه كه قائل بوجود مقدارند عبارت از 

باشند بعد بر دو نوع است یکی امتداد موجود است و نزد حکماش كه قائل بوجود خلاء می

كه اگر  یت بنحوماده كه قائم بنفس اس جسم تعلیمی و دیگر امتداد مجرد ازه ب مامتداد قائ

دانند بعد كه وجود خلاء را محل می ییاما حکما ؛جسمی شاغل آن نباشد خلاء خواهد بود

مجرد را منکرند و گویند: بعد عبارت از امتداد قائم بجسم است اما تعریف بعد موهوم كه 

 (433 :1379)سجادی،. موهوم مفروض درجسم است تدادعقیده متکلمان است عبارت از ام

 :داندیاز جان غافل شدن و به جسم پرداختن است را مانع قرب م هك بعد«» عطار
 نـــتــاشــگــان انــمـــر دوزخ آســــعــق نـتـان انگاشـم جـسـت از جـسـیـد چــعــب

 (464: 1386عطار،) 

 تــلــکــشـاری مــك دـــعــش آرد بـیــپ تــاصلـا حــجـنـرب ایــد قــایــیــر نــك

 (404 ،همان) 

 تجرید .8- 1- 2

گوید: تجرید میدارد. بابا افضل  یجا یو فلسف یدر هر دو گروه اصطلاحات عرفان زین دیتجر

بیند كه هیچ یک حقیقت او كند و میعبارت است از آنکه یک یک چیزها را از خود جدا می

كه  دكند و به بیننیست بلکه اگر از آن اوست غیر اوست تا چون همه عوارض و غشاوات رفع 

هیچ حالی و وضعی كه آن چیز است كه حقیقت ذوات اوست و اگر چیزی باز مانده است بی

چیزها بوی قائم و ثابت بودند و چون هیچ چیز نمانده است جز آن چیز پس او به چیز  ةهم

زیه و دیگر به معنی تج دیگر قائم نبود و بخود قائم بود وجودش از خود و فنا بر او روا نبود و

 (485  :1370)سجادی، «.آمده است و صور اشیاء به تجرید در ذهن مرتسم شود قلیعتحلیل 

 :داندیم دیتوح یاز منازل واد یکیرا  دیعطار تجر لیذ تیدر ب
 دتــد آیــریــجــد و تــریــفــزل تــنــم دتـــد آیـــیــوحـــن وادی تــد از ایــعــب
 (236: 1385عطار،) 

 تحقیق .9- 1- 2

»در كلام، مرادف با ثبوت، كون و وجود است و در عرف اهل  است. یو هم فلسف یانهم عرف

دلیل و در نزد صوفیه ظهور حق ه معقول اثبات مساله است چنانکه تدقیق اثبات دلیل است ب

داند یراه م قیرا رف یاله قیو عطار هر چند توف (495 :1379)سجادی،است در صور اسماء الله« 

 :ندیبینم قیاز تحق ازین یخود را ب اام
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 تــق دسـقیــحــم از تـــانــدارد جـــنیـم تـوفیق هسـن تــام و ایــعــه این انــر چــگ

 (208: 1385)عطار، 

 تقدیر .9- 1- 2

معین معنای مشخص و ه تقدیر به معنای اندازه و تعیین قدر و مقدار است و از نظر فلاسفه ب

ه ح محفوظ به آن در عالم قضاء الهی و تدوین در لوشدن حوادث وجودی و تعیین و انداز

 (570 :1379)سجادی،باشد. قلب قدرت می ةوسیل

 د:نهیو به حکم آن گردن م رفتهیرا پذ ریعطار تقد
 تـه رفـری كـر تیــازم به هــدف سـان هـج تـــه رفــری كـــدیـقــت کم وــمان حــاز ك

 (132: 1386عطار،) 

 جا خموشــور آنـــو مــمچــردد هــر گـیـش   وشــرش بجــدیــر تقــبحد ــیآر ــون بــچ

 (175همان، ) 

 جهل .10- 1- 2

 ةو علم داشتن به راه عشق و عرفان و مراحل سلوک را لازم ییضد علم است. عطار آشناجهل 

 :داندیراه م نیگام نهادن در ا
 لوکــن ســل ایــهــرد بر جــوان كــزانکه نت وکــم و آداب ملـــــی رســویــــرح گــــش

 (145: 1385عطار،) 

 دیــــل آمــنااهادت كه ـــوش بــواب خــخ دیـــهل آمــر جــق از ســون تو در عشــچ

 (229: 1385عطار،) 

 حال .11- 1- 2

معنای حلول آمده و این اصطلاح را هم صوفیه و هم فلاسفه و هم ه حال در لغت ب ةكلم

گویند و كیفیات كیفیات غیر راسخه را حال می اند فلاسفه اعراض وكار بردهه متکلمان ب

از نظر متکلمان واسطه میان وجود و عدم ( 682 :2،ج1379)سجادی،نامند. راسخه را ملکه می

در نزد عارفان هرچه به محض موهبت بر دل پاک سالک راه طریقت از )همان(  .یندرا حال گو

ال« گردد. آنرا»حتعمد سالک،  و باز به ظهور صفات نفس زائل میشود بی جانب حق وارد می

 :كندیحال، متعاقب زوال صفات نفس ظهور م ریز تیدر ب (307  :1370)سجادی، نامند.می
 دنــاری شــبـــال جـبــقـتـه اسـس بــپ دنــتواری شــس مــت از نفـســال چیــح

 (464: 1386عطار،) 
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 حلول .12- 1- 2

نزول  آمدن و دیگر و فرودیزی عبارت از نفوذ و دخول چیزی است در چیز زی در چحلول چی

بعضی از علاء صوفیه نیز بوده است و عطار  ةمکان یعنی قائل به لحو حق در اشیا كه عقید در

خواهد بگوید اگر مفهومی برای حلول بتوان قائل شد همین است كه توفانی شوی و جز می

، 1385نی،)شفیعی كدكا بقای تو، جایی برای مفهوم حلول نیست. حق باقی نماند و گرنه ب

 :شدن یو به حق باق یاز خود فان مفهوم اشاره دارد؛ نیبه هم زیعطار ن (289
 ودــی این بــولــضــود، فــن نبـه ایــر چــه ودـــن بــولی ایــو حلــم شــــو گاو در ــت

 (84: 1385عطار،) 

 خذلان .13- 1- 2

اصطلاح علمای كلام خذلان نقطه ماندن است ولی در  به معنی بی یار ه خذلاناصل كلم

آورد در حق متقی از توفیق و عصمت فراهم می در ونداخد »لطف« است یعنی آنچه را مقابل

)شفیعی  كشد.ماند و كارش به گناه میدهد و بدین گونه مخذول میحق عاصی انجام نمی

 ةواسطه بعرفا، خذلان دوران بدبختی سالک است كه  اتاصطلاحدر  و( 342 :1385كدكنی، 

 لیذ تیعطار در ب (791 :1379)سجادی،. ماندگناهی یا ترک اولائی از سیر و سلوک باز می

 :كندیم یصنعان  را گرفتار خذلان معرف خیش
 ردــش كـــویـــار خـازاده كـــرســق تــعش ردـــش كــد این درویــذلان قصــت خــگف

 (135: 1385ار،طع) 

 روح .14- 1- 2

 .روح است ةخود متوجه كرده مساله انظار فلاسفه را ب مسائل مهم فلسفی كه افکار ویکی از 

نفس یا روح مجرد و گویند قلب عبارت از  قلب، روح و :اندفلاسفه عموما قائل به سه امر شده

شکل است و مركب روح بخاری است كه روح حیوانی است و منشا  یجسم لطیف صنوبر

ست و روح ا تمام حیوانات هست و ساری در تمام اعضاء بدنحیات و حس و حركت است و در

بخاری مركب نفس است كه منشا ادراكات كلیه و تعقلات بوده و ذاتاً مجرد است و بدین 

 ابدان. و واسط در تعلق نفس ناطقه با ترتیب روح حیوانی برزخ میان قلب و نفس ناطقه است

یقت آدمی را كه مدرک جزئیان و كلیات حق یعت،بدان كه اهل شر (920 -921 :1379)سجادی،

روح انسانی گویند: و اهل حکمت، این حقیقت را نفس انسانی  ؛و دانای خود و پروردگار است

روح، در این  ةدربارهای مختلف را هجویری سخنان گروه (427: 1370،ی)سجادگویند. می

ونگی آن عقل عاجز. چگ ندركند: بدان كه اندر هستی روح علم ضروری است و اشرح نقل می
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 یدر جسم خاك یروح اله دنیو دم نشیبه آغاز آفر لیذ تیعطار در ب( 383 :1384،یری)هجو

 :كندیانسان اشاره م
 دــنــان كــهــنــن پــیــنــل آدم چــدر گ دــــنـــان كـــابـــاب روح را تـــــتـــــآف

 (119: 1386عطار،) 

 سایه .15- 1- 2

داند. افلاطون عقیده ور مثل افلاطون است كه جهان را ظل و سایه عالم مثال میآیاد ریابیات ز

 حقایق كاملی است كه در ةداشت كه آنچه در این جهان وجود دارد صورت مجازی یا سای

ترجمه  كه »ایده« نام نهاد ارد. افلاطون آن حقایق كامله راجهانی فراتر از این جهان وجود د

»مثل« است. بنابراین عالمی كه حقایق روحانی و كامل این  « و جمع آنبه عربی »مثال نآ

)دزفولیان، ای از آن است. شود كه عالم، سایهجهان در آن وجود دارد عالم مثل خوانده می

 :نگاه خداوند جان گرفت یدر پ ها بر خاک افکنده شد وهیسا( 339: 1381
 دـنــکــاک او فـــه پـایــر ســر بـس نظـــپ ندــکــاک او فــر خــایه بــزاران ســد هــص

 ارـــر دم آشکـــرغ هــدین مــت چنــــشـگ ار ــثــم نــر عالــــرد بــــود كـــه خـایــس

 رـبــی خـدان ای بــن بــت ایــــاوس ایهــس رــه ســر بــم ســـالــان عـــرغــورت مــص

 (123: 1385عطار،) 

 عقل .16- 1- 2

معنی عقل ه عقل را از آن جهت عقل گویند كه دارنده خود را از زلات نگاه دارد. معقول هم ب

 یعقل و عشق در عرفان و تصوف عاشقانه تضاد انیتضاد م (1269 :1379)سجادی، آمده است.

شدن است و  خودیو از خود ب ی. عشق، مستستین دو ممکن نآ انیكه جمع م ریاست ناگز

 نیاست. ا یگرید بتیاز آن دو غ یکیسبب حضور  نیو به خود بودن، به هم یاریعقل هوش

 :كندیبارها به آن اشاره م یرانیا یاز عرفا گرید یاریمانند بس زیاست كه عطار ن یانکته
 ل زودــقــزد عــریــد در گــامــك قــشــع                  ل دود   ــقــت و عــشــا آتــنجــق ایــشــع

 تــیســــادزاد نــل مــقــار عــك قــشــع اد نیست                  ــق استــشــودای عــل در ســقــع

 (221: 1385عطار،) 

 دتـــنرداـــدن گـــو بـــات تــفــس صــپ دتــتانــسـرد بــز خــد كــایــب قــشــع

 (223همان، ) 

 اشـــه بــوانـــن و دیــارت كــل را غــقــع اش ـــانه بــگـــیـرد بـــا خــوانی بـــا تــت

 (341همان، ) 
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است  نید میاما آنجا كه خاضع و تسل شودیم ریعقل در آثار عطار اگر چه در مقابل عشق تحق

 :شودیممدوح شمرده م
 ...اـــرارهـــود اقـــــب لــقـــعود ــمــن وز اــارهـــکــت انــاســل خــقـــعود ـــاز وج

 ستا دل ان وــر از و جــتــلــامــک كــیــل تــسا ی كاملــناســشقـدر حــان لــقـــع

 (423همان، ) 

 علم .17- 1- 2

شامل )سخن( علم نزد حکما مشا  ها و حقایق و علل اشیاء از طریق عقل،معرفت، ادراک پدیده

شود و نزد آنها عبارت از ادراک مطلق یا حصول صور اشیاء است نزد شک وهم و یقین می

در فلسفه علم از  (1311 :1379)سجادی، عقل و آن اعم از صور یقینی و شکی و همی است.

زیرا صور ست و ازین جهت تعریف آن ممکن نیست ا آن عین ماهیت آن اینتاموری است كه 

باشند و چون بسیط است اند و امور بسیطه دارای جنس و فعل نمیولمركب از اجناس و فص

علم در اصطلاح صوفیه نوری است )همان(  »لیس ینقسم بانقسام محله« قابل انتصام نیست

خدای راه یابد و فرق آن با ه آن ب ةواسطهمقتبس از مشکلات نبوت در دل بنده مومن كه ب

  (1309)همان،  است. عقل فطری است و علم خاص مومنعقل آنکه 

 ...ایـــنمــر رهــواهــون جــم در وی چــعل رایــنت ســت این محــسا ه تاریکــملــج

 (353: 1385عطار،) 

 ...دانـود مــات خــجـدن نــوانــا خـفــش وز وانــخــق مــات حــیــهر حــز بــج مــعل

 (156همان، ) 

 فکر .18- 1- 2

ر معلومه است برای رسیدن به امور مجهوله و حركت نفس است در فکر عبارت از ترتیب امو

 (1433  :3، ج1379)سجادی، شود.معقولات كه از مبادی و مقدمات بمقاصد و نتایج منتهی می

و معرفت زاید و ادر عرفان اندیشه و در اصطلاح فکر و اندیشه كردن در آیات خداست كه از 

رغبت  واهای خداست كه از زاید و فکر كردن وعده و محبتا خداست كه از نعمر كردن در ذك

 (1434)همان، زاید در طاعت و فکر و عید و عقاب خداست كه از آن ترس از مخالفت زاید. 
 دنـــــردل شــــدن در دل خــنــوه كــــك دنــل شــی حــرار كلــست اســکر چیــف

 (463: 1386عطار،) 

 :خواندیفرا م یكند و انسان را به فکرت قلبیم یا نفر یعطار فکرت عقل لیذ تیدر دو ب
 ار راــرد كـــت مــسای ـبــلــق رتــــکـــف ار راـــفـــود كــــی بــلــقــرت عـــکـــف

 تـسا دــدار آمــدیــل، از دل پــقـــه ز عـــن تـسا ار آمدــه در كــرت كــکــک فــالــس

(159)همان،    
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 فلسفه .19- 1- 2

اخوان الصفا در فلسفه یونانی الاصل و مشتق از فیلاسوفیا یعنی محبت حکمت است.  ةكلم

ها بود و وسط آن شناخت حقایق موجودات بود بر گویند: ابتدا فلسفه دوست داشتن دانش

 بود یعنی عمل موافق با علم.ها و پایان آن عمل به گفتار قدرت انسان حسب
  (1434  :3،ج1379)سجادی،

 ت دانــتاپشـــرع پشـــه با شــفـــســـلــف ت دانــــوه زردشــــیــــی را شـفـــســلـف

 (156: 1386عطار،) 

كند كه با علم یم انیرا ب دهیعق نیعطار ا لیذ تیدر دو ب حکمت یونان همان فلسفه است.

 :افتیدست  یو قلب یبه عالم روحانتوان یفلسفه نم
 انــیــانــونـــت یــمـــکـــان حـــیــدر م انــیــانــروحت ـــی دولـــاسـنـــی شـــك

 (270همان، ) 

 تــر نتوان فروخــم بــلــزان ع ع دل،ــمــش تــوخـان بسـمت یونـکـون حـع دین چــشم

 )همان( 
 

 مسخ .19- 1- 2

و است از عالم قدس و او را طهارت  یافهیكه ارواح انسان لط ندیتناسخ گوصاحبان مذهب 

جهان از جهت ظهور آن كمالات بالقوه  نیاست و بالقوه حاصل است و آمدن بد یكمال ذات

او را عروج ؛ كرد دایخود پ قتیمناسبت به حق؛ كه كمال خود حاصل كرد یاست و هر روح

شود و یمتعلق م گریبدن به بدن د نیو اگر حاصل نکرد از افتی یبدا یواقع شد و بقا

ابوریحان بیرونی  (311 :1366منش،ی)ك كمال مقصود آن حاصل شود. تا آن زمان كه طورنیهم

اند: »انتقال به ابدان انسانی و شیخ شهاب الدین سهروردی برای تناسخ چهار مرتبه ذكر كرده

مسخ و به ابدان نبات را فسخ و به ابدان جماد را رسخ را نیگویند و به ابدان حیوانسخ می را

  (98: 1374،یدری)ح. نامندمی
 شــدمــانیــوشـوک  پــون خــای چامهــج شــدمــــیــردانــخ گـســن مـــرم مــلاج

 (329: 1386عطار،) 

رستاخیز به مسلمانان خداوند تا روز  عطار بر این باور است كه امت پیامبر در دنیا مسخ ندارند.

 :امان داده است
 شـــتــام ده درــوخ آمــســنــخ مـــســم شــــرمتــاک او از حــه خـتــشــه گــبلــق

 (91همان، ) 

 انــدن امــردیــخ گـــســد از مــنــتـافــی ان ـــر زمــــر آخـــبــامـــغــیــت  پــــام
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 (329همان، ) 

 معدوم .20- 1- 2

معدوم در مقابل موجود است یعنی آنچه در عالم خارج تقی و وجود ندارد و در اعلام امتیازی 

 :1379)سجادی، ت و امتیاز آنها به ملکات آنها است و آنچه معدوم شود بازگشت نکند.نیس

 »معدوم« را اشاعره »معدم« اصطلاح اشاعره و معتزله. اصل معدومات، ناظر است به (1843

»ذات و عین« است و چون به وجود  دانند كه قبل از دخول در وجود دارای»شی«ای می

 تیعطار در ب( 297 :1385)شفیعی كدكنی،  شود.ت كه موجود میآید همان ذات و عین اسمی

 :داندیهم معدومات و هم موجودات م مخلوقات، ةهم اساسرا اصل و  امبریپ نور ریز
 ودـــودات بـــوجــات و مــدومــعــل مــاص ودـــات بـــوقــلــخــود مــصــقــور او مــن

 (89: 1385عطار،) 
 

 خلقت لحن موسیقی .21- 1- 2

دانست و تركیب پیروان فیثاغورث كه عدد را اصل مبادی موجودات می ةاشاره است به عقید

كرد كه فواصل كرات كرد و فرض میاصولات را در تولید نغمات تابع تناسبات عددی تصور می

ای ساز سازد و از گردش آنها نغمهست كه آوازها را میا از یکدیگر به نسبت فواصل اعدادی

های مردمان به علت عدم استعداد یا نداشتن  نغمه را گوش ست و اینا روح عالم هود كشمی

تواند بشنود در حقیقت لحن موسیقی را روح  عالم وجود نامید. این عقیده از مجرای عادت نمی

نویسندگان وسایل اخوان الصفا در میان مسلمانان خاصه اصنافی از صوفیان رسوخ كرد چه 

به نظر عطار آن  (300 :1383)گوهرین، اند.اره كردهبه این نکته اش یارخود بسآنها در رسایل 

 :آوردیدر برابر آن فرود م میشناسد سر تعظیو راز خلقت را م یقیكه موس یكس
 اســپــت را ســـقـلــی خـیقــوســن مــلح ناســی شــقــوسیــرد مــان مــرد از جــك

 (103: 1385عطار،) 

 ایــمــت رهنــقـلــن خــحــق را از لــلــخ ایــشــرگــی بــنــعــاوودی به مق دــلــح

 (105همان، ) 

 وجود .21- 1- 2

عطار هستی و منیت را  (2102 :1379)سجادی، وجود یعنی هستی مقابل عدم یعنی نیستی.

 :داندیسد راه و حجاب سالک م
 اه                        ــال و آب و جـــو مک ــد ملـایــت نـــراس اهــایگــود این جــد وجــاب آیــجـون حــچ

 (250: 1385)عطار، 

 دنــــرون آمـــیـــش بــویــود خــــوز وج دنــون آمــت در خــســن چیـــاره ایـــچ

 (125همان، ) 



 269 الطیرنامه و منطقطلاحات فلسفی در مصیبته و اصففلس

 

 

 

 نتیجه گیری      . 3

  ریالطمنطقنامه و بتیمص در یفلسف میو مفاه یفراوان عطار از اصطلاحات فلسف ةاستفاد

موارد از  یاریعلم دارد و با توجه به نگاه عارفانه عطار، در بس نیاشراف و تبحر او در ا نشان از

مخالفت خود را با فلسفه و  یسود جسته و به روشن یعرفان میاصطلاحات به نفع مفاه نیا

از  یتایسفه را در ابعطار با فل تیو وضوح ضد یروشن نیا. ابراز نموده است یفلسف ومعل

 د:یتوان دیم ریالطمنطق
   هــفــســلـــف یاــــر دارم ز فــــتــــدوس هــرفــمعــق الــبه ح اــنجــیر اــكف افــك

   رازــتـــر احــفـــرد از كـــك یوانـــو تـــت از  ــر بــفــود از كـــرده شـــر پـــاگ کـــزان

   دـــــه زنــردم آگــــر مـــب ترــــشـــیــب دــــزنون ره ـــزج چــم لـــلـــآن ع کـیــل

 (270: 1385عطار،) 
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