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 چکیده            (181-205)اطلاعات مقاله 

 نوع مقاله: 

 مقاله پژوهشی

عربی صاحب تالیفات مرزناپذیری هستند. پلورالیسم منطوی در مولانا و ابن

 و جغرافیای آنان دارد. جستار حاضر بر آثارشان ارتباط وثیقی با مقتضیات زمانه

ای بر مفهوم حقیقت و خانهتحلیلی و با استفاده از منابع کتاب-به روش توصیفی

 ه و نتیجه گرفته است کهشدرکز در آثار این دو متفکر متم نسبت آن با مدارا

تساهل نزد عارفان مبانی مختلفی دارد، گاه نگاه ایشان نسبت به مفهوم حقیقت 

گردد که در برخی مواضع مفهومی طلبی آنان میاست که باعث صلح

عربی حقیقت مفهومی متکثر است و ست. بنابر الهیات ابنشناختیمعرفت

الحکم خدا ذاتا یکی است او در فصوص مصادیق متنوعی دارد. بر اساس نظرات

عربی نسبت به ابن شودکثرت موجب میاما به اسمأ کل است و متکثر. این 

های دیگر مداراگرانه مواجه شود. حقیقت نزد مولانا با توجه به پنج عنوان اندیشه

های زنمورد کندوکاو قرار گرفته است: توجه به یک حقیقت شخصی، پذیرش راه

تأکید بر منظرِ  ر ادیان، تأکید بر حقیقتِ در راه و نهایتاه به تکثحقیقت، توج

عربی، دو اندیشمند متفاوت هستند که تصوراتِ متکثر از حقیقت. مولانا و ابن

ها و ها شباهتنهند. نسبت حقیقت و مدارا در نگاه آنحقیقتِ واحده را ارج می

ای با گوناگون ارتباط دوسویههایی دارد. حقیقت نزد این دو با مصادیق تفاوت

ی امداراگری و صلح کل دارد ضمن تبیین این ارتباط سعی شده است مقایسه

 متفکر بزرگ برقرار گردد. نیز میان نگاه این دو
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 . مقدمه1

سلام، همواره جهان ا یو ادب یفکر یهاسنت نیتریاز غن یکیبه عنوان » یفارس اتیادبزبان و 

 گاهیاز جا یبلخ نیالداشعار مولانا جلال ان،یم نیمحل توجه پژوهشگران بوده است. در ا

طالعات م یرا برا نهیآن، زم ییو عمق معنا یزبان یهایدگیچیبرخوردار است که پ یاژهیو

اشعار او که از سرآمدان شعر »( 95: 1405زاده عرب،)حسن «.سازدیفراهم م یارشتهانیم

 داریو پا یبدا یبه صورت و معنا جان ،یینماقتیحق تیو خاص رینظیب یاست با ظرافت یعرفان

آثار  نیتراز برجسته یکیبه عنوان  یمعنو یمثنو»و  (73: 1402)راستگو،« است. دهیبخش

« ست.هاویژگی نیزتریانگصاحب شگفت ران،یا یعرفان اتیجهان و ادب اتیدر ادب کیکلاس
  (109: 1405)خوبدل،

های ه سرزمینبمختلف از طریق ترجمه  ةو معمولاً در ازمن شاهکارهای ادبی، مرز ناپذیرند     

توان از اشخاصی یم این نظریه و برای اسلامی_د. در تاریخ عرفان ایرانیکننمختلف راه پیدا می

ری، صرفِ توان مطمئن بود تنها دلیل این مرزناپذیاما نمی ،عربی نام بردنظیر مولوی و ابن

 عربی باشد. مولانا یا ابن های فرامرزی بشریوجود دغدغه

های عربی دریچهاین مسئله در صورت اعاده به تاریخ و بررسی مقتضیات زمانه مولانا و ابن     

 .گشایدنویی به روی بحث می

در زمان استیلای خلفای عباسی چند رویداد مهم از حیث مبحث مزبور اهمیت یک.      

هم متصل هستند و موجب به وجود آمدن شهرهایی  وار بهبنیادی دارد؛ رویدادهایی که سلسله

های ذوب فرهنگی بدل به پاتیل 1اند که به تعبیر دیمیتری گوتاسدر تمدن اسلامی شده

-زمانی  ةشدند. شهرهایی نظیر اندلس، دمشق، بغداد، حلب، اسکندریه، بلخ و ... . در این دور

چهارم هجری بود، تمایل  ةدر سد سوم هجری گذاشته شد و اوج آن نیز ةان آن در سدکه بنی

هارون الرشید و مامون نسبت به مسائل فکری، حضور افکار مختلف  خلفا، خصوصاً بعضی از

کلامی در دربار، توجه جدی به آرای اندیشمندان یونانی، ایجاد نهضت ترجمه و پرکاری -فکری

ع یهودی، های متنومترجمانِ استخدام شده توسط حکومت، فرهنگی ممتزج از اندیشه

مسیحی و اسلامی ساخت. استاد دانشگاه ییل معتقد است، حتی دربار اغلب خلفای عباسی 

و از این جهت، باید متون مهم پهلوی را نیز  شدمی ساسانیان اداره ةزمامداری دور ةبه شیو

و  ترجمه شده، از حیث اهمیت تماتیک آثار ترجمه شده به عربی دانست. رسالات ةدر زمر

وجه کمی به قدری بوده است که به زعم محققان، کشورهای غربی بعدها با از  طورهمین

                                                 
1 Dimitri Gutas 
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های عربی روی آوردند. این شیوه از زمامداری های یونانی، ناگزیر به ترجمهدست دادن اندیشه

 و اتفاقا به چند دلیل، و مجوز حضور دادن به افکار و عقاید مختلف، مقتضی زمانه بوده است

بخشید، به همین به حکومت عباسی قدرت می ی اجتماعی، علمی و دینیهااز جمله گفتمان

: 013۸)نک.گوتاس،  1.کردندهای شگفتی دریافت میدلیل نیز مترجمان دولت عباسی، اجرت

91-171) 
ن بسیاری الدین ابن عربی در سرزمینی به دنیا آمد و پرورش یافت که مسیحیامحی دو.      

ها در تلاقی سال ودر مرسیه، جنوب شرقی اندلس به دنیا آمد کردند. او در آن زندگی می

 افکار مسیحیان قرار داشت.
 

 و سوالات پژوهش . بیان مساله1-1

از امتیازات  بارز نظام اندیشگان عارفان قلمداد شده و هایبنیانمدارا و بردباری همیشه از 

ین ا رسدبه حساب آمده است. با غوررسی در سخنان ایشان در این باب به نظر می انآن

 ناختیشای معرفتمداراورزی و مسامحت، مبانی مختلفی دارد. یکی از این مبانی، شالوده

ین نکته از اشود. است و از نگاه و تلقیّ ایشان نسبت به جهان، انسان و عالم الوهی ناشی می

یقت و ترین مبادی مدارا نزد صوفیه است. تبیین نسبت میان مفهوم حقترین و عمیقاصلی

عنوان به» های مولانااندیشه دهد.مدارا چرایی تسامح و تاهل نزد عارفان را بهتر نشان می

 «های زبان و ادب فارسی از جهات مختلف مورد نقد و بررسی قرار گرفتهبزرگترین گنجینه

ة علوم هنوز اندیشمندان حوز شناخت آنهادر چند و چون »ته الب( و 252: 1403)شوکری رشید،

مفاهیم الهی، از جمله  (224: 1402ح،)فلا هستند. وجو و ارائة مطالب تازهانسانی در حال جست

نژاد، )حسن« شناسی مدرن و...ای، روانبخش در مطالعات گوناگون بینارشتهانسانی و الهام

آوران نام عربی ازالدین ابنالدین بلخی و محیمولانا جلالجا که از آن (117: 1403مسرور،

نشان  میدان تصوّف هستند، پژوهش در باب این دو تن نسبت میان حقیقت و مدارا را بهتر

شد  اساس سعی خواهددهد. مسألة اصلی پژوهش حاضر بر موضوع استوار است. بر این می

این موضوع  این دو متفکر بزرگ بررسی گردد. ابتدا نسبت میان این دو مفهوم در نظر هریک از

شود با لاش میتتواند بر اهمیت مدارا نزد ایشان پرتویی دیگر بتاباند. بعد از این مداقّه می

های باهتها و شتوجه به مبانی فکری متفاوت این دو چهره مقایسة نیز صورت گیرد تا تفاوت

 ایشان نیز در این موضوع روشن گردد. 
 

 

                                                 
 (171: 13۸0ها به نرخ امروز، ماهانه چیزی حدود بیست و چهار هزار دلار بوده است. )گوتاس، این اجرت  1
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 ورت، اهمیت و هدف پژوهش. ضر1-2

از  یکی ،یهر دو به هست کردیرو نیو همچن یمولانا و ابن عرب ستیو زمانة ز نیبا توجه زم

. مفهوم مدارا از گرددیدو عارف و متفکر بزرگ به مفهوم مدارا بازم نیا یشگانیاند یهاستهیبا

عارفان و فرزانگان است که در جهان پرتلاطم امروز ضرورت توجه  یفکر یمبان نیترپرآوازه

تساهل و تسامح نزد  ةی. تاکنون بارها و به انحاء مختلف به روحستین دهیپوش یبر کس نبه آ

مسألة  رسدیحاضر به نظر م قیتحق یاسهیمقا یژگیعارفان پرداخته شده است اما فارغ از و

و  میمفاه ،یمورد توجه قرار نگرفته است. هر چند مبان یبه نحو اختصاص قیتحق نیا یاصل

گشته است  یواکاو یبزرگان از جمله مولانا و ابن عرب یمدارا در نظر برخ یهایبنددسته اهگ

 تواندینسبت م نیا نییشده است. تب تیکمتر عنا قتیمفهوم با مفهوم حق نیاما به نسبت ا

 .نشان دهد ترقیعارفان را دق یمداراورز یژرفا
 

 . پیشینة پژوهش1-3

 یعربابن نیالدیمح شةیدر اند ایمولانا   شةیدر باب مدارا و تساهل در اند ییهاتاکنون پژوهش

دو متفکر  نیآن نزد ا یبندو مقوله قتینحو در باب مفهوم حق نینگاشته شده است. به هم

. گرددیها اشاره مصورت گرفته است که به عنوان نمونه به چند مورد از آن قاتیتحق زیبزرگ ن

 یدار و حامدر سه صفحه مکتب عرفان را طرف انیک ةیدر نشر در یادداشتی انیپورنامدار یتق

 یااز آن در مقاله شیپ ینییتب نیچن رینظ (45 :1377 ان،ی)رک: ک. کندیم یصلح و مدارا معرف

 ،)رک: صفا. انجام گرفته بود زیصفا ن اللهحیاز ذب «وداد در عرفان و ادب ایرانیصلح و »با عنوان

و عطار و  یمولو شةیصلح و مدارا در اند یبررس»با عنوان  یادر مقاله( 2ش  : 13،س1346

ژهیتوجه و« صلح درون»و « صلح کل»به مفهوم « ملاصدرا ییگراصلح کردیآن با رو سةیمقا

 قت،ینحو در باب حق نی( به هم۸9، دورة 1400کوشکی و همکاران، ). است دهیگرد یا

که « یکشف آن در مثنو یهاو راه قتیحق یمعان»است با نام  یاپژوهش مقاله نیترمرتبط

پژوهش  تواندیم جینتا یمحقق از مقلد است اما در برخ زییهرچند عمدة بحث آن در باب تم

 (104تا  ۸3، 1390 ،ی)زارع. رساند یاریحاضر را 

انسان و بازگشت به حقیقت از منظر ابن » ةمقال( 1392) احمدی مسلمو اکبر حسین پور      

بازگشت انسان به حقیقت از دیدگاه ابن عربی، فقط با شناسایی خود و اند که آورده« عربی

و  ی استعالم تجلی اسما و صفات اله این اندیشمند امکان پذیر است؛ زیرا از دیدگاه جهان

 .این صفات به صورت فشرده شده در انسان، بالقوه موجود است
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علی اکبر  ( از139۸) یدهلو دلیدر شعر ب یعرفان ابن عرب گاهیجا: صلح کلکتاب      

 نیز به ابن عربی پرداخته است.شوبکلایی 

بررسی تطبیقی مفهوم حقیقت »( در 1399) محمودرضا اسفندیارو معصومه فتح اللهی      

در آرای شیخ اکبر  بحث از حقیقتِ مطلقبه نحوی « مطلق در اندیشه ناگارجونه و ابن عربی

عربی حقیقت مطلق در اندیشه ناگارجونه و ابن ةسئلمکه شده است. در این مقاله با توجه به این

به این متون و توجه این اندیشمندان به مبحث معرفت  ،ریشه در متون دینی و مقدس دارد

، خاصیت ذات ةحق در مرتب به زعم نویسندگان پرداخته است. در متون مقدس و شناخت

  ترین شیوه در توصیف آن سکوت است. بیان ناپذیری دارد و مهم

تکثرگرایی و مدارا در اندیشه ابن عربی » ةدر مقال( 1401)حمید زینلی و نصرالله حکمت      

ابن عربی در عین حفظ احکام این است که  اثر سخن ازاند: آورده« با تأکید بر فتوحات مکیه

نویسندگان معتقدند به زعم . شریعت تلاش دارد جامعه را به سمتِ مدارا و رواداری سوق دهد

تکثرگراییِ حقیقی شایسته انسان کامل است و هرکس از این تکثرگرایی بهره ای  شیخ اکبر،

 متناسب با خود دارد. 

 دگاهیاز د یصلح و دوست یمبان یبررس»( در رسالة 1400)نژاد کلایی زهرا حسین     

 ةبه واسط ،ابن عربی در باب مبانی خداشناسی هایبه دیدگاهبا توجه « یابن عرب نیالدیمح

عربی در آرای ابن به مکتب صلح توحید، رحمت الهی، حب الهی و عدل الهیمفاهیمی نظیر 

فطرت انسان، کرامت ذاتی انسان، اصل برادری و اخوت، وحدت ادیان، قوه  توجه شده است.

عقل، عشق، کمال انسان، اعتقاد به معاد و اعتقاد به منجی موعود که از مبانی انسان شناسی 

شده است، از دیگر مباحث مطروحه در این رساله برای نیل به تبیین  ابن عربی نشأت گرفته

 است. صلح کل از نظرگاه شیخ اکبر

وحدت ادیان بر اساس دیدگاه وحدت  ةبررسی مسئل» مقالة (1401حسین خدابخشی )     

    منابع پیشینی این موضوع قرار داد.  ةتوان در زمرست که میادیگر آثاری « وجودی ابن عربی

در دو موضوع بازجست:  توانیپژوهش را م نیجنبة نوآورانه و ضرورت ا داستیچنان که پ     

و  سهیدو عارف و دوم مقا نیا یشگانیو مدارا در نظام اند قتیربط و نسبت حق نییاول تب

که تاکنون به  یموارد ،اکبر خینسبت در نگاه مولانا و ش نیا یهاها و تفاوتشباهت حیتشر

 .استنشده  یتیآن عنا
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 و مدارا قتیدر باب نسبت حق یعربانگارة مولانا و ابن سةیو مقا نییتب. 2

 مبانی نظری. 2-1

عربی به سرعت در مواجهه و آمیزش ای از آثار ابنبخش عمدهبا توضیحی که در مقدمه آمد 

با آرای اندیشمندان غربی قرار گرفت و وارد مباحث فکری و آکادمیک و مدرِسی شد. این 

 (Mysticism) طور عرفان غربیهمینعربی به حدی بوده است که تفکر و انتقال افکار ابن ةنحو

« مترجمده رساله »اش بر الشعاع جدی قرار داده است. نجیب مایل هروی در مقدمهرا تحت

آراء و آثار ابن عربی با سرعت و قوتی شگرف نه تنها در شرق و غرب اسلامی انتشار » :آورده

ی که به یافت بلکه جهان اروپایی را نیز متأثر کرد. چنانچه میکال آسین پلاسیوس در کتاب

نوشت ثابت کرد که دانته در پرداختن کمدی الهی دقیقاً همچون  عنوان اسلام و کمدی الهی

هارچوب همو عمل کرده است چنان که نه تنها در صور و اصطلاحات بلکه ابن عربی و در چ

تاریخ کتابشناسی و تراجم  های فراوان هست. به طوری کهابهتدر سبک فنی نیز میانشان مش

رساند پیش از تألیف کمدی آثار اسلامی از جمله ترجمه بعضی از آثار ابن عربی به لاتین می

که استاد دانته بود ـ  -ه زبان لاتینی ترجمه شده بود و برونتو الهی کتاب المعراج شیخ اکبر ب

از این ترجمه معراج محیی الدین یاد کرده است... پس از دانته باز هم اثر آثار ابن عربی بر 

نماید چنان که پلاسیوس شیخ اکبر را استاد مسلم و راستین فکر متفکران اروپایی مشهود می

صوفی از مغرب زمین یوهان  ةنویسد: نخستین فلاسفداند و مینهضت تصوف دینی در اروپا می

که دانشگاهی  -زیسته و در دانشگاه پاریس آلمانی است او دو قرن بعد از ابن عربی می 1اکهارت

 عربی ابن آراء از و خوانده درس -بوده در حکمت و علوم مبتنی بر فرهنگ اسلامی اسپانیایی

وحدت وجودی  ةاست. از اینجاست که اکهارت اندیش تفکران مسلمان متأثر شدهم دیگر و

 (10: 1367)« مانند شیخ اکبر دارد.

نکته  نیضمن ذکر ا «در قرن شانزدهم  ییایو عرفان اسپان یعربابن»با عنوان  یادر مقاله     

 یشهود یهاانیراست، بر ج رفتهیپذ ریتاث یو عرفان اسلام یهند ،یرانیاز تفکر ا یعربکه ابن

 چیهمعتقد است  سندهیو نو شودیم یجد دیقرن شانزده تأک یایدر اسپان یجار یو عرفان

همه  نیا ونبوده  یعرفان یهاانیجر ریتاث لیذ زانیم نیقرن شانزدهم تا ا چونهم یاسده

در کتاب  توانیمسئله را م نیرد ا (frazee,1967:229). تگذاشته اس یعربشگرف بر ابن یریتاث

 اکبر است دنبال کرد. خیالقدس شاز روح یبخشة که ترجم« اندلس انیصوف»

                                                 
 اند نام اصلی وی یوهان است.ست. برخی ادعا کردهدان و عارف شهیر آلمانیهمان مایستر اکهارت الهی 1
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آمده  ایاکبر به دن خیپس ازش یکه چندسال زین یمحمد بلخ نیالدجلال گرید یاز سو     

 یها محل تلاقبلخ قرن یعنی. مولد او افتیرشد و نمو  یفرهنگ چند یطیاست در مح

باستان و البته  رانیمربوط به ا یهاشهیاند سم،ییو هندو سمیشرق دور اعم از بود یهاشهیاند

 ( 24تا  16: 1343 ،یسی: نفنک) .بود یتفکرات اسلام

را آغاز کرد و با ملل و نحل  یاساله نیچند یهمراه با پدر سفرها یدر همان اوان کودک     

مختلف در  یهاشهیبود که اند یموقف زیروم ن یعنیمسکن او  نیمختلف آشنا گشت. همچن

ز از  متوغلان یو خاندانش ن قبادیک نیعلاءالد یعنیآن دوران  ریبودند. حاکم شه یآن در تعاط

؛ تا شعب مختلف حکمت بودند یو دوستداران علوم مختلف از فلسفه و نجوم و علوم عقل

مختلف  یهاشهیاند نییبه رونق گفتگو و تب موضوع خود نیکه ا( 55: 13۸7)فروزانفر،

حلب و دمشق صورت  یعنیدر دو شهر بزرگ آن زمان  زین نیالدجلال لاتی. تحصدیانجامیم

مختلف بود.  انیق و ادرَفِ گاهیها گذرگاه و جابود که قرن یمرکز زیدو شهر ن نیگرفت. ا

که مولانا و  هیحلب آورده است که مدرسة حلاو خیتار یفروزانفر به نقل از کتاب نهر الذهب ف

از  شیبودند، پ لیدر آن اقامت داشتند و مشغول تحص یاز شاگردان پدرش مدت گرید یبرخ

حضور  یمبن اتیروا یبوده است و به مناسبت برخ انیروم زرگب یهاسهیاز کن یکیآن 

نکته  نیهم (73)همان،  .مورد احترام بوده است اریجا بسدر آن ونیحوار یو برخ )ع(حیمس

 لیدر آن به تحص یکه مولانا چندسال زیحلب بوده و دمشق ن یچندفرهنگ ینشان دهندة فضا

همراه  شودیعازم دمشق م لیتحص یبرا یلومو یداشته است. وقت یوضع نیچن ،پرداخته هم

از راهبان در آنجا  یکه جمع ندیگزیم یسکن یادر مغاره سیس تیبا قافله بر سر راه و در ولا

توجه داشته است که  یدتیعق-یفرهنگ یرنگارنگ نیمولانا به هم( ۸0: 1362 ،ی)افلاک .بودند

 :سروده یبه مناسبت

 یتا کنم خوش مذهب شانیبذ زمیتا درآم           انــیـونانـیر ـتا ب یدـیـم کشـانـراسـخ از

  (207)همان: 

آورده است هر چند گاه  نیالعارفمناقب یدر مطاو یاحمد افلاک نیالدکه شمس یاتیروا     

اما در  کندیسخت م قتیحق زییو تم نییتب یفرورفته و کار را برا دانهیمر یدر پردة غلوها

 انیحیو مخصوصا مس گرید انیاز معتقدان اد یساخت آن نشان از ارتباط مولانا با برخژرف

« افلاطون رید»به نام  انیحیمس ریاقامت چهل روزه در د یو حت ریراهب د اب داریدارد. د

گفتگو و رابطه با  ،یینشان از آشنا یهودیو  یحیگفتگوها با احبار مس یو برخ( 551)همان: 

 گوناگون بوده است.  یهاشهیصاحبان اند
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اسلامی -های تماتیک تکرارشونده در متون عرفانی ایرانیمسئله تسامح و مدارا از گزاره     

 سکر و صحو دانست. تمامی عرفای هر دو شقِتوان از مباحث عمده ست. این مفهوم را میا

هایی از الله هستند. عرفا غالبا با نگاه های عالم، برای عارفِ وحدت وجودی، جلوهکثرات و جلوه

به نوعی پلورالیسم  و در اصطلاح سیاسی ادبیات امروز نگرندگرایانه به عالم کثرت میوحدت

قلمروهای  دلایل مختلفی از معتقدند. برای این لون از مداراگری و تسامح در میان عارفان،

 (191-165: 1392حیدری، : )نک. اندتا مسائل اجتماعی و فقهی عنوان کرده سیاسی

 هیمیبن تامنسوب کرده  یکه وحدت وجود را به ابن عرب یاسندهینو نیرسد اولیبه نظر م     

ن مفهوم ین ایچیتیک در تبی( chittick, 2019، نک) .آن را بدتر از کفر خوانده است و بوده است

داست. خاست که صورت  نیموجود، ا زیچ کیبه عنوان  هانیک یژگیو نیبارزترنوشته است که 

اطلاق کرد،  زین هانیتوان در مورد کیم شودیرا که بر خدا اطلاق م یو صفات یرو، اسام نیاز ا

 یا اسماء الهبکه  یاست که هر گونه روابط درون اله نیا جهیبه همان صورت. نت قاًیالبته نه دق

، کنقابل مشاهده است. ) زین هانیمناسب، در ک ماتیاز انجام تنظ پسشود، یمشخص م
chittick,1998: 241) 

البته که این  دیانتمام ا ةگرا و قائل به حقیقت واحدای است وحدتعربی، نویسندهابن     

عربی از آن سخن گفته باشد اما این گزاره به کرات از او ثبت شده ای نیست که صرفاً ابنایده

 است، از جمله آنجا که سروده:

 دوهـا عقـع مـمیـج دتـقـتــا اعــو ان                داًـــایـقـه عـالـی الـق فـلایـد الخـقـع

رها اعتقاد ه خدا به عقاید مختلفی قائل هستند اما من به همه باویعنی مخلوقات دربار     

 ( 19: 137۸عربی، )ابندارم. 

و دارند  شانهیاندو مصلحت یروساخت یاجنبه یماسلا-یرانیفرزانگان ا یهایاز مداراگر یبرخ

و  تریادیبن گرید یاما برخ ای سلوکی دارند،و وجهه هستند یکاربست در برخی اوقات

به عنوان  شناسانة اندیشة عارفان ارتباط دارد.این بخش اخیر با سویة معرفت اتکاترند.قابل

 یکردیرو ترشیبوده است ب انیو صوف نیاز متفکر یمثال مدارا با دشمنان که مورد توجه برخ

 یدیگاه فوا نیمچنندارد. ه قتیبا موضوع حق یو ربط چندان ستیو اجتماع شانهیاندمصلحت

دارد، مثلا در نگاه مولانا و البته  یمدارا و تساهل فرض شده است که جنبة راهبرد یبرا

سالک  یمعنو یروح و ترق قلیسبب ص تواندیم یگریاز عارفان مدارا و تساهل با د یاریبس

حاضر  قیتحق یاصل ةیعارفان است اما فرض دیعقا نیترینگرش با آنکه از متعال نیا 1گردد.

 یشناختمعرفت یادیتوجه بن نیبرخاسته از ا یو مدارا قتیاست که توجه به مفهوم حق نیا

                                                 
 توان به داستان ابوالحسن خرقانی در دفتر ششم مثنوی رجوع کرد.در این باب می 1
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نسبت  نیکرده است و ا ییو مبنا یدرون یعارفان امر یدارد و تساهل برا شناسانهیو هست

 نیهمچنان اهل مدارا و سعة صدر نگاه داشته است. از ا یاست که آنان را در مواقع سخت

گاه  1عارف در نظر گرفته شده است یقصوا تیمتون غا یکه در برخ قتیبه حق لیمنظر ن

از درِ مدارا وارد شود و جهان  یاست به هست ریدارد که عارف ناگز ییمقدمات و مبناها ط،یشرا

کرامند  یربط و نسبت به نظر امر نیا نییتب نی. بنابراندیو مردمانش بر سرِ سفرة تساهل بنش

یا فروتنی  گراییرفت شناسی توأمان است با نوعی شکز معباید دانست وجه مهمی ا است.

کنیم باورمان یا فرض می دانیمکنیم میمولی را که فکر میبسیاری از چیزهای معمعرفتی. 

 (175: 139۸)لموس، . دانیم یا باورمان موجه نیستبه آنها باوری معقول است، در واقع نمی

تواضع »در آن تواند بر مبنای لونی از معرفت شناسی باشد که بنابراین وجهی از مداراگری می

بیانگر تردید و تناوبِ ناپایداریِ باور و  خورد. این موقفبه چشم می« در رسیدن به حقیقت

شود شخص موجب میو  باور ذومراتب است، معرفت شناختی ةناباوری نیز هست. در نگر

  .جوه دیگری از حقیقت که پیش از آن به ذهن خطور نکرده است، فکر کندباورمند به و

الی بگردد صادق روزی چهل بار از حالی به ح»ل جنید بغدادی را که گفته بود: شاید قو     

تاد بار دل مؤمن در ساعتی هف»و  (3۸۸: 1392)عطار،  «.و مرائی چهل سال بر یک حال بماند

اراگری درک در بافتار ارتباط میان معرفت و حقیقت و نسبت با مدبتوان ( 392)همان:  «.بگردد

)رک: . اشدتواند دشمن انواع مختلف تعصّب بو تفسیر کرد. اعتقاد به چنین تحول شناختی می

فته انگیزة اصلی پژوهش حاضر بر این اساس شکل گر( 166تا  130: 1393برگر و زایدرولد، 

-معرفت یل به خدایگانی قدرتمند شده است، توجه بهورزی تبدای که تعصّباست: در زمانه

وه بر نشان توان به شکلی از مداراورزی دست یافت، علاشناسی عارفان بزرگ که از دلِ آن می

ز نیز یاری تواند به کاربست آن در جهان امرودادن وجه دیگری از اهمیّت نظریات ایشان، می

 برساند. 
 

 و مدارا و ارتباط آن با صلح کل ینزد ابن عرب «قتیحق». 2-2

های است؛ اصلی نهفته در میان حکمت« حقیقت»، «الحکمفصوص»یکی از مضامین اصلی 

کند. این واژه گاه عربی ظهور میگانة پیامبران که به انحای مختلف در متن ابنو هفتبیست

« نقد النصوص» شود. جامی دربه معنی خداوند آمده است و گاه در معنای حق بازنمایی می

و ( 133: 1356)جامی، داند مفهوم حقیقت را گاه در مقابل شریعت و منبعث از منبع الهی می

این موضوع در شرح مویدالدین ( 275: 1356)همان، برد. به کار می« حق»گاه عیناً به جای 

                                                 
 گذراند.برای رسیدن به حقیقت و معرفت اصیل سفرهایی شگرف را از سر می« سالک فکرت»نامة عطار در مصیبت 1
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 جا که حق را به مثابه موجودی مشهود، متجلی درنیز قابل ردگیری است، از جمله آن

در شرح موسوم به شرح خواجه محمد  (351: 1361)جندی، کند. های عالم توصیف میقیقتح

)پارسا، « وجود را من حیث هوهو، یعنی مطلق، حقیقت الحقایق نامند.»خوانیم که می 1پارسا

توان عنصر وجودی نیز را با توجه به این شرح و این نحوِ تلقی، می« حقیقت» (5: 1366

و گاه آنچه « خدا»)=انسان کامل( است، گاه « انسان»عربی گاه نزد ابنپنداشت. حقیقت در 

العجز »توان از طریق دانش آن را شناخت. گزاره اخیر بارها به واسطه حدیث معروف که نمی

 (36: 13۸7عربی، )نک، ابن .عربی تضمین شده استتوسط ابن« عن درک الادراک ادراک
 

 حقیقت خداشناسی به مثابه لونی از .1-2-2

را  یمتکثر وحدت، وجوه نیکه الله در ع کندیمهم اشاره م نیبه ا از خراز یبا نقل یعرب ابن

زاره در گ. این متکثر استدر عین حال و  گانهیاو  (73: 13۸7 ،ی)نک، ابن عرب .ردیگیدر برم

و اتفاقاً هر دو ویژگی به زعم  یستای پارادوکسیکال نوجه گزارهبه هیچ عربیالهیات ابن

قرآن  در و باطن است، چنانچه ظاهر ،آخر ،اول اوهای ماهوی الله است. ربی، ویژگیعابن

 (57:3) عَلِیم   شَیْء   کُلِّبِ وَهُوَمکتوب است: هُوَ الْأَوَّلُ وَالْآخِرُ وَالظَّاهِرُ وَالْبَاطِنُ  

عربی های کلیدی فص ادریسی است و شارحان ابناین گزاره از حیث تماتیک، از گزاره     

اند. آنچه به صورت اندیشه تکرار شونده، محور مفهومی این فص تاویلات مختلفی بر آن نوشته

ی است چنین است: درست است که صور مراتب متکثر است و مظاهر مختلف، اما حقیقت یک

را ثبوتی  و اعیان این کثرتِ وجه تنها در اعیان استالبته که  (3۸۸: 13۸4)نک، قیصری، ست. ا

 جز در حضرت نه:

 هودتد و مشــاهـیر از تو شـت غـسـی              نیــنــعــورت و مــبِ صــیــلابــدر ج

 هـای حسـن و جـمـال              در لــبـــاس وجـــود هـر مــوجــودکنـی جـلـوهمـی

 ره الــدیــارجـهـان صورت اسـت و مـعـنی یـار              لیــس فـی الـــدار غــیــکـه 

 (216و 215: 1364ی، )خوارزم                                                                   

د در وجو»و به اعتباری دیگر  غیر از وجود حق در خارج هیچ نیستیعنی به یک اعتبار      

اهر و متجلی و ظ حق که مرآت اعیان است در غیب استغیر از اعیان هیچ نیست، و وجود 

 )همان( « نیست مگر از ورای تتق غیب و سرادقات جمال و جلال.

                                                 

 
وم به شرح مطلب مفصلی در این باره نوشته است که شرح موس« مده رساله مترجَ»هروی در مقدمه کتاب نجیب مایل  2

 ( 22: 1367عربی، ای است به نام علی همدانی. )نک، ابنخواجه محمدپارسا از آن نویسنده
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 متکثر است، الله قتیحق یوقت دارد با مدارا و صلح کل. هیارتباط دو سو مسئله اساساً نای     

 میسلت یاریبس یبدل  و گوشش را به صداها تیپر جمع یاست قلبش را به شهر ریعارف ناگز

کند ان میاین وحدت و کثرت را به لونی دیگر بی شیخ اکبر در بدایت فص اسماعیلی نیز .کند

و نک، خوارزمی،  105: 13۸7عربی،  )ابنل است. کُ اء،و به اسم احدی است ،گوید الله به ذاتمی و

اما باید  ذوالوجوه، ند است؛ خداوندِ یگانهحقیقت، خداوبنابراین یکی از وجوهِ  (217: 1364

بحث  نیادارد.  یلوه بستگأاکبر شناخت اله، ضرورتاً به شناخت ما از م خیبه زعم شدانست 

  .شودیمطرح م یمیدر فص ابراه یسیدر فصوص الحکم، متعاقب فص ادر

در  چیزهیچ دهدیم حیو توض «لهلُّلتخَ لاًیلخَ لیلالخَ یمنما سُاِ» :سدینویم یعرب ابن     

محجوب و  کند،یمگر آن که در آن محمول باشد، پس آنچه نفوذ م ابدییل نمتخلّ یزیچ

سم فاعل ااسم مفعول ظاهر است و  نجاینفوذ شده است. در ا ایل متخلِّامر شده به  دهیپوش

آب  یوقت آورد:میرا مثال  «آب و پشم»مصداق  همسئل نیا یبرا ی. ابن عربدهیباطن و پوش

ت، خلق پس اگر ظاهر حق اس، ردیگیم یو فزون یفراخآب پشم به آن  کند،یبه پشم نفوذ م

 ر.در او پنهان است و اگر ظاهر خلق است، حق در او مستو

ها را نسبت نیو ا ودبالاه نخواهد  ،باشد یها خالنسبت نیاکبر اگر ذات از ا خیزعم ش به     

خود، الله را  تیلوهأگفت، انسان با م دیمقدمه با ا این. بآورندیم دیپد یو البته که آدم انیاع

 فسهن عرف نمکه خود انسان شناخته شود:  یمادام شودیشناخته نم و الله الاه قرار داده است

 ندیگویکه م ردیگیخرده م ،یاز حکما، از جمله حامد غزال یبه بعض یفقد عرف ربه. ابن عرب

 یازل و میقد ذاتِ  که نیاست در ا معتقد خی. ششوندیاوند بدون نظر در عالم شناخته مخد

ممکن  م،یبرنلوه أم تیبه ماه یکه پ یاما الاه بودن آن مادام ست،ین یشک شودیالله شناخته م

 (۸3-۸0: 13۸7 ،ی)نک، ابن عرب. ستین
 

 و متعاقبِ آن حقیقتِ آدمی .حقیقت الهی2-2-2

 ،یعرب)ابن« .دینمُایکوچک، کوچک م نهیبزرگ در آ»: دیگویم زیبرانگتامل یلیدر تمث خیش

او  .زادیو علم آدم یعقل بشر« کوچک»است و  یاله قتیحق« بزرگ» نجایدر ا( 47: 13۸7

 و با معرفت نفس دانسته است وندیحق را در پ قتی( معرفت به حقی)فص نوح زین ییجا

 (۸3و  53)همان،  .ارجاع داده است« من عرف نفسه فقد عرف ربه» ثیرا به حد مخاطب
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او شکل  ةو بنا بر الهیات ویژ ی متکثر است، مصادیق متنوعی داردعربحقیقت نزد ابن     

ارتباط  1()فص ادریسی فصوص الحکمگرفته است. این مفهوم با توجه به آرای مطروحه او در 

از آنجا که یکی  خودشناسی دارد. از نظر شیخ اکبر خداشناسی و متعاقب آن ةوثیقی با مسئل

تواند از مصادیق پراهمیتِ حقیقت، حقیقتِ الهی است، باید توجه داشت که چه مصادیقی می

در بازنمایی این تصویر )حقیقت الهی( مددرسان باشد. او با توجه به آیات قرآن چنین 

کی است، اما به اسماء کل است و کثیر. همین کثرت موجب اندیشد که خداوند  به ذات یمی

های دیگر مداراگرانه مواجه شود. از آنجا که شیخ ندیشهعربی نسبت به اشود که ابناین می

توان گفت او به حقیقت دو وجه داند، میاکبر، خداشناسی را در گرو نوعی خودشناسی می

 بخشد: خداشناسی و خودشناسی.می

خودش. او  حقیقت آدم ظهور هویت حق است در صورتِ عینِ ثابت ی معتقد است،عربابن     

و عَلّم » ةه آیبو با توجه  پنداردقی که کامل است، محفوظ میتمام صفات حق را، برای مخلو

)نک، قیصری، گوید خداوند به آدمی صفات الهی بخشیده است. ( می2:31« )آدم الاَسما ءکُلّها

13۸7 :403 ) 
 ةتوان در رسالبه شکلی مفصل می اعربی و گسترش این مضمون رردّ این اندیشه ابن     

ان الله خلق آدم »دیث نبویِ حبا توجه به  عربی در این رسالهنبال کرد. ابند« انسان کامل»

وید انسان گنجینه حقایق گکند و میانسان را چراغ حقایق معرفت معرفی می« علی صورته

ست روح اه همین دلیل هدف از آفرینش عالم انسان کامل بوده است. او معتقد و ب عالم است

هر انسانی از نفس خویش در »و  (4۸-43: 1392عربی، )نک، ابن .آدمی با حق مرتبط است

 (  220: 1364)خوارزمی، « .نده و شنونده و داننده در وجود او یکی استیابد که سخن گویمی

 نیترکاملو  ، انسان است؛ انسانی که روح عالموجوهِ حقیقتبه این ترتیب یکی دیگر از 

اکبر، جهان . از نظر شیخافتهیرا کشف کرده و بدان معرفت  یاله قیحقا رایاست ز دگانیآفر

و انسان کامل برگزیده این مختصر  وجود حق و انسان خلاصة حق و جهان ةخلاصه و چکید

                                                 
شود که عفیفی، این نکته از این جهت ذکر می ادریس در میان جمع کثیری از نویسندگان عرب همان هرمس است.  1

 عربی داشته است:های هرمسی تاثیر زیادی بر متفکرانی نظیر ابنعربی معتقد است، هرمس و اندیشهیکی از شارحان ابن

راجع به حکمت و  هایهرمس نقش بسیار مهمی در تحول فکر یونانی متأخر داشته و شماری نه چندان اندک از کتاب»

ای شگفت از فلسفه ها آمیزهاست. برخی از این کتاباو منسوب به  -سحر، ستاره شناسی و کیمیا  ،مثل -رّی علوم س

وقتی اعراب مصر و شام را فتح کردند بدان  .افلاطونی، فلسفه مصریان قدیم همراه با مختصری از اساطیر یونانی است

ورده، بل پس از آن که تفکر یهودی در آنها رخنه کرده و دسته از آثار هرمس دست یافتند؛ اما نه به آن شکل دست نخ

نقش خود را بر آنها زده بود. اعراب شتابان از این آثار اقتباس کردند افکار آنها را برگرفتند و به کم و زیاد کردن آنها 

  (96: 13۸0)عفیفی، « .پرداختند
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ه صورت حق آفریده شده است، پس وی خود، است. وی معتقد است از آنجا که انسان کامل ب

خداوند آفریده شده است. در این رساله تاکید شده انسان کامل، حامل  ةحق است که به وسیل

 (74-52)همان:  راز الهی است و اوست واژه کن.

های گوناگون ظهور کرده صورت ها وو پوشش رست است که آدمی به اعیان مختلفد     

نُماید، اما از آنجا که آینه حق است، در عین لونی از کثرات را بازمی و در ظاهر امر، است

در تعارض تام و  تِ ظاهری که گاه در برابر یکدیگرکثرت، اشاره به ذاتی واحد دارد. این کثر

های ظاهری است که اتفاقاً گیرند، چنانچه دوست و دشمن، از نظر شیخ، جلوهتمام قرار می

شود مگر به خداوند شناخته نمی»تواند عارف را به شناخت رهنمون سازد، همچنان که می

 (219: 1364)خوارزمی، « .جمع میان اضداد

شود، هر چند در ظاهر الهی شناخته می چنین است که حقیقت آدمی، متعاقب حقیقت     

 امر متلون و رنگارنگ جلوه کند.
 

  و مدارا در نگاه مولانا قتینسبت حق .3-2

که با فرض درست بودن آن مدارا  ستیواجد نکات قتینسبت به حق یبلخ نیالدجلال تصور

 زین یبلکه در فهم هست ستا یاخلاق یلتینه تنها فض که شودیم ریناگز یکردیبه رو لیتبد

 یداشته است و گاه حیارتباط تصر نیخواهد بود. مولانا گاه خود به ا یانکار ناشدن یاقهیدق

است، هرچند خود به آن توجه  قتیحقبه برداشت او نسبت  یقهر جةینت ،مدرا و تساهل زین

 .کرد لیو تحل یبنددر پنج مسأله طبقه توانیرا م یمبان نینداده است. ا
 

 من یبرا قتیحق /یشخص قتیحق کیتوجه به  .1-3-2

 یهااز گره یآن را به کار بست که  گره توانیاست و م نیو بر نیراست یقتینگاه مولانا حق در

 تواندیمعنا م نیدر ا قتیدهد. حق نیرا تسک شیاز دردها یو درد دیفرد را بگشا شتنِیخو

است  کّهی یمفهوم ئتیه نیدر ا قتیحق گریباشد، به عبارت د یدرون یو مفهوم یشخص یامر

 هیبه مخاطبانش توص یدر دفتر دوم مثنو او. گون باشدافراد مختلف ممکن است گونه یو برا

 :کندیم

 دــیـه از بالا رسـک دانـیــم نـیــقــیآن              دـیـشــالا کـرا بـــان تـک ییداـن رـه

 ردم دَرَدـه او مـدان ک ــیرگـــگ گـــانـب       رص آورد      ـــرا حـــه تـک یــیداـن رـه

 (1959و  195۸ /2)مثنوی، 
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نکته را  نیباشد. هم یگریمتفاوت با د تواندیم یبالاکشندة هر سالک یوضع، ندا نیا در     

. دباشنآن  ریغ گرید زیچ کندیکه تو را جذب م قتیهر حق» آورده است: زین هیمافهیدر ف
(13۸6 :6.») 

اه رشد رها در تفاوت نیاز قول خداوند متعال به هم زیو شبان ن یدر داستان موس یو     

 :آوردیو م دهدیتذکار م یشخص

 امداده ــیلاحــطــرا اص ــیســر کـــه             ام  هادهـنـرا ب ـیرتـیـرا س ـیسـک رـه

 مـو سـقِّ تــر حدد و ـهـقِ او شــــدر ح             و ذم   ـقِّ تــدح و در حــقِ او مــح در

 (1754و  1753)همان:  

 :دیسرایو م کندیم انیتر بها را پررنگتوجه به تفاوت نیا و     

 د مدحــنـــلاح ســطـرا اص انــیدــنـس              دحــد مـنــلاح هــطــاص دوانــنـه

 (1757)همان:  

خدازاد  ایبودن  یبر ازل دیدر واقع تأک آوردیرا از زبان خداوند م اتیاب نیا یوقت مولانا     

خود،  زه،یوجوه مم نیا ،یشخص زاتینسبت به تما یبرداشت نیها دارد. با چنتفاوت نیبودن ا

ارا و خود اهل مد یفکر یاست در مبان ریها ناگزو سالک با فهم آن گرددیرحمت محسوب م

از  گرید نییتب زین هیما ف هیدر ف یهر کس مختلف است. و یشخص یندا رایز دد،تساهل گر

 :دهدیمسئله به دست م نیا

 رهیو غ تیمعو خنده، از صوم و نماز و خلوت و ج هیکه از گر آزمایتو خود را م اکنون»     

 ن کارتر، آونافز تیّو ترق شودیتر مراست قیتر است و احوال تو به کدام طرتو را کدام نافع

بر او  انیمفت یون، فتواهست اندر ی. اسْتَفْتِ قَلْبَک وَ انْ افْتاک الْمُفتونَ. تو رامفتریگ شیرا پ

بر این  وی در دفتر پنحم نیز (13۸6:41). ردیآن را گ دیچه او را موافق آعرض دار تا آن

 دهد:ها توجه میتفاوت

 تـــگرســی دیـانــمـر روش را آســه             ت   ــرســگـردبانی دیــرُه را نــُر گــه

 رــان و سـایـپیـب وا ـنــهـا پــکِ بـمُل              ر   ـبـخر بیــگـالِ دیـی از حــکـر یـه

 (255۸و  2557  /5)مثنوی:  

. گرددیآشکار م یو مدارا و تساهل نزد مولو قتیحق انیاز وجوه ارتباط م یکیسان نیبد    

است که در نگاه  کردیرو نیدارد و هم (Existential) یوجود یاجنبه قتیبه حق کردیرو نیا

کار  نیترمهم»: سدینویباب م نیاست. او در اگشته  داریپد قتیبه حق 1رکگورییسورن ک

                                                 
1 Søren Kierkegaard 
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باشم که  یو فکر یمعن یوجودر جست دیباشد، با قتیمن حق یکه برا تاس یقتیحق افتنی

 (21: 13۸9) «.رمیکنم و بم یآن زنذگ یبرا خواهدیدلم م
 

 هابودن آن ریو ناگز قتیحق یهازنراه رشیتوجه به و پذ .2-3-2

ه در نگاه ک کندینکته متفتن م نیرا به ا ندهیمولانا جو یشناسو معرفت یشناسیدر هست غور

زنان دو راه نیا انی. در مگردندیم قتیانسان به حق لیهستند که مانع ن یقیقاطعان طر یو

 .جهان و زبان یعنیتر است و مهم یانیمورد، بن
 

 جهانالف: 

شر  وخیر هر چند دارای دو سویة   وصف شده است که ییهایژگیجهان با و یدر نگاه مولو

 ینظر و گفت جهان در دیاست، اجمالا با قتیبه حق و حق لیمانع ن است اما در داوری نهایی

 :کار استانداز و وارونهاساسا غلط

 (1560)همان:  .جهان تن غلط انداز شد نیا

 رورــغــدارال یدــب اــیــدن ـــیه کــورن     ور        ــار، نــار و نــور، نــن دیـاـمـنـیم

 (4136 /6)مثنوی، 

  د.انیانمیرا هست م هاستیو ن ستیها را نکه هست ستا یجهان عالَم گرید انیب به     

ان جه نی: استیدر آن ن قتیحق دنید یبرا ییمحدود و بسته است و فراخنا نیهمچن     

ان، )هم. تشسبسته استت او به  یهمچو ماه و (525 /1)مثنوی، . شماست یهاخود حبس جان

ها اختلاف نیارود  رونیجهان است و تا از آن ب نیبند اکه تخته ردیبپذ دیبا یآدم اما( 4/3199

 یرو قیحقا و زندیبرخ انیاز م الاتیهرگاه که خ»نخواهد رفت و  انیم ها و تکثرات ازو تفاوت

لَم عا»پذیرد وقتی کسی می (6: 13۸6 ه،یمافهی)ف «.باشد امتیق ال،یچادر خ یب ندینما

ی به تربا مدارای بیش( 126: 1396)شمس،  «.آیدمتلوّنست، سخن یک رنگ از آن برون نمی

 نگرد.مفاهیم می

های ن و ناگزیریدهد. این که زیستن در جهابیتی به دقّت این دوگانه را شرح میمولانا در      

ه و مفرّی ست، و ناقص و آلوده است و از سوی دیگر آدمی از آن چارآن از سویی راهزن آدمی

 داند. بندارد. امّا آدمی باید بداند که در نهایت نباید خلوص را با این ناخالصی یکی 

 نـیـعـاء مـن مـیـمـود آن چـبـک نـیـل              1نـیـان را از چمـجهم ـود هـاره نبــچ
 (119 /4)مثنوی، 

                                                 
 چمین: مخفف چامین است. ادرار 1
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ود را نیز وقتی آدمی به درک این نکته دست یابد که از ناخالصی گریزی نیست، طبعاً خ     

ه و ناسره داند. زیستن در چنین موقعیتی که سریابد و جهان را جهانی آمیخته میخالص نمی

 کند. اند آدمی را بیش از پیش به مدارا دعوت میدرهم
 

  زبانب: 

ت و هم گنج هم آتش و هم خرمن اس»دوگانه دارد و  یتیکه درنگاه مولانا وضعبا آن زیزبان ن

 یرد که حتدا ییمایس العمومیاما عل ،(1703تا  1/1700،ی)مثنو «درمانیو هم رنج ب انیپایب

 .قتیاست و سدّ راه حق یتراشو مانع یزناز جهان در کار راه شیب

 شهیهم یو لفظ در معن( 1/577)مثنوی، 1ظاهر آمد چون غبار ینگاه مولانا: گفتگو در     

 یمنطوق نسب قتِیحق»است که اولا  نیا یمسألة اصل اجمالا (2/3013)همان: . نارسان است

 «:است

 تــاسـهلـیــیتخ ةیـاـم مــوهــت نیـو            تــاسـهلیـل تأوــابـق تـقیـقـح نیـا

 (2/3247)مثنوی،  

 نیهم گریاست، به عبارت د ریانسان ناگز یبرا« در لباس الفاظ قتِیحق» نیا ایثان و     

 :همراه است یاست که با آدم قتیحق

 دیــــدـــد پــــآم ــــیة آدمـــلابــاز گ            دـیــمــاظ حـما و الفـاس نیـا کهـنآز

 و لام نــیــــاس عـــــدر لبــنه ان کیــل         ام    ــد آدم را امــا بُــمــالاس مــلـــع

 دیـدـپ ــینــل معــر آب و گــود بــا شـت            دیاب و حرف و دم در خود کشـنق هـک

 تــاس 2فـکنـرده و مـه پــاز ده وج کیـل          وجه منطق کاشف است   کیاز  هـرچـگ
 (2973تا  4/2970)مثنوی، 

شعار دارد و اِ به وقت درآمدن به گفتار قتیهم به غبارآلود شدن حق ،مولانا اتیاب نیا در     

: ستندین یسببیها و حجب بنقاب نیا تیدر نها اما ی.آدم یبرا قیطر نیبودن ا ریهم ناگز

نسان در او تا  (29: 13۸6 ه،یمافهی)ف «.است دهیمصلحت آفر یها را برانقاب نیا یحق تعال»

 یبنس یهاحق نیبه هم دیاست با نیهم قتشیبه حق یابیدست یهاجهان است و امکان نیا

 (23)همان:  «.ستینممکن  استیکه دن نجایا» رایو گاه کژمژ رضا دهد ز

                                                 
خاموش »نویسد: دهد و میتبریزی در مقالاتش شبیه به همین تصویر را در رابطة زبان و نیل به حقیقت ارائه میشمس  1

 وجه نیست.یاحتمال استفادة مولانا از این تمثیل ب (2۸7: 1396)« .که گفت غبار انگیز است د تا راهی یابیدباشی
 مکنف: پنهان کننده و پوشاننده 2
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 تواندیآن م رشیدر نسبت با جهان و زبان و پذ قتیشناسانه نسبت به حقنگاه معرفت نیا     

 .جان فرد را سرشار از تساهل و تسامح کند
 

 تکثر و تفاوت نیو مالابد بودن ا انیتوجه به تکثر اد .3-2-2

 نِ یمقصدِ بر»بر  دیجهان در کنار تأک نیتکثر در ا نیا یریناگز رشیو پذ انیتکثر اد قبول

 یقینزد مولاناست و نسبت به وث یها از اصول مهم مداراگرمتفاوت بودن راه رشیو پذ «کتای

 روانیاولا پ رسدیم یاجهینت نیبه چن دانیاله کی ی. وقتکندیبرقرار م قتیبا انگارة او از حق

و صلح یو مداراگر ابدییم قتیبه حق لیرا دوشادوش خود در راه ن انیاد ریباورمندان سا و

 ادیاز عارفان ار آن  یاریدارد و بس تریعموم یاوجه جنبه نی)ا شودیافزون م شیانگار

از  شیب اریتنوع توجه دارد بس نیبودن ا یو ضرور انیکه به تکثر اد یکس ،یاند(. در ثانکرده

 .صلح و تساهل گام زند ریدر مس تواندیم گرانید

بوده است؟ همواره دو و سه  کی یکِ  نید نیگفتم آخر ا»: سدینویم هیمافهیدر ف مولانا     

جا آن کیکردن؟  دیچون خواه کیرا  نی. شما دشانیا انیم میبوده است و جنگ و قتال قا

 ییاست و هوا یرا مراد یکیهر  نجایا رایز ستیممکن ن استیکه ئن جانی. اما اامتیشود در ق

نظر  جاکیشوند و به  کیکه همه  امتیممکن نگردد، مگر در ق جانیا یکیاست مختلف. 

 ایمتکثر است و ثان نینکته اولا د نیبنا بر ا (23: 13۸6) «.زبان شوند کیگوش و  کیکنند و 

در پرده قیحقا رایجهان تکثرشان است ز نیدر ا انیاد عتیطب رایمتکثر نباشد، ز تواندینم

تکثر  اند،یرخ نما انیبه ع قیشوند وحقا« زبان کیگوش و  کی ههم»که  یوقت امتیاند، در ق

در  یدر مدارا تساهل و مدارا خواهد بود. و یلیتأو نیخواهد گشت. چن دهیبرچ زین انیدر اد

 :نکات توجه دارد نیبه ا زین فیشر یاز مواضع مثنو یاریبس

 ودــز وجــغــم یت اـــاه اسـرگــظــاز ن       ود    ــهــر و جــبـن و گـؤمـم لافـتـاخ

 ( 3/125۸)مثنوی،

آورد که باز می را« اختلاف در چگونگی و شکل پیل»از این بیت حکایت مشهور  که بعد     

 (1259)رک: همان از بیت . کندتر تبیین میهمین منظر را مفصل

 سراید: می ای     

 غــان الـطـــآن سل یوـــله را رو سـمـج        غ   ـبر و مـود و گـهـا جـرسـو ت نـؤمـم

 (6/2419)مثنوی، 

که در آن دو طرف سخت مشغول مناظره و اسکات خصم  یتیحکا لیدفتر پنجم و ذ در     

و وجود  کندیم را در خود دارد ذکر گفتهشیهستند مولانا نگاه خود را که هر دو وجه پ
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یشانیدر پ ییبودن وجودشان اقرار دارد، گو ریو هم به ناگز ردیپذیرا م« هفتاد و دو ملت»

 :درج شده است یزاتیتما نیچن یهست نیمردمان و ا نوشت

 درـــل قـــو اه یرـــبــج انــیــدر م          ر  ـت تا حشر بشـث اسـحـب نـیـچنـمـه

 شـیــپ ز یادـتــرافــب شانیـب اـذهـم           شیـوــصم خـع خـز دف یاندـرومـف رـگ

 ابـبـاه تاز آن ر یدـــدنــیـــس رمــپ         واب   ـدر ج یودــان نبـوشـروشــب ونـچ

 رورشـــپ لیاز دلا انــــدشــــدهــیم       روش     نیـد دوام اـبُ یضــقـه مــک ونـچ

 مــصـال خــبــوب از اقـجـحـود مـا بـت        صم     ـال خـکــزم از اِشـلــردد مــگـن اـت

 امــیــالق ومـــی ـــید الـانـم هانـدر ج       دام     ـت مـلـاد و دو مـــفتـه نیـه اـک اـت

 ــد زمـیــنبــایچـون جـهان ظلـمتـست و غـیــب ایـن            از بــرای ســایــه مــی

 (3220تا  5/3214)مثنوی،
 

  در راه قتِیشونده ، حق دایپ قتیبر حق دیتوجه و تأک.4-2-2

ه عبارت است، ب شوندهدایو پ روندهشیآن است که پ قتیاز مختصات حق یکینگاه مولانا  در

رخ  ترغیآمیو ب ترقیدق ق،یحقا دیتردیب دیفزایخود ب یهر چه فرد بتواند بر ترق گرید

که  یاتوجه داشته باشد که به در هر نقطه شهیهم دیسالک با لیدل نی. به همانندینمایم

فرد  دشویامر باعث م نیتر رود. همشیپ دیو باز با ستیو مقصد ن یینها نزلهست، آنجا م

مدارا و  یعامر به نو نی. اندیزند و خود را در مقام حق مطلق نداند و نب بیدائم به خود نه

 :آورده است ریدر منطق الط یشابوریگونه که عطار ن. هماندیتساهل خواهد انجام

 توست همفت آن ـداسـه خـن ـیه دانـر چـه       ت    ـوسـم تــوه ـیتیــذره در دو گ ذره

 تـه اوسکا ــآنج ــیان کسـد جــرس ـیکِ        ت   ـه اوسـا کـآنج ـیاو آنِ کس تـسیـن
 (111و110 /۸3، 1392) 

 :آوردیو م کشدیرا به نظم م یمعن نیتمام ا ییبایو ز یکیبه ن مولانا     

 تــسیاهـبالله م ــیتـافیچ ــر آنــر هــب             تـسین ریکز آبش س یمستسق همچو

 ت راهـــسدر تــذار صـــــگـدر را بـــص      اه      ـارگـب نیت اـرت اسـحض تیهاـنیب
 (1961و  3/1960)مثنوی، 

 شیپ دیاکه ب کندیم یادآوریو معرفت، آن به آن به سالک  قتینسبت به حق نییتب نیا     

ند با تمام که خود را کامل و واصل مطلق ندا یرود و گوهر کمال را به دست آورده نداند. کس

 .و انعطاف خواهد بود در صلح و مسامحه یو با مردم عاد قتیحق یروندگان به سو

 :کندیم یتلق یماریب یرا نوع دنیوهمِ به کمال رس گرید یدر جا او     
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 تـاخـتبه ــود دو اسـال خـمـکـدر استـان        و شناخت    دیرا د شیخو 1ه نقصـک رـه

 الـمـود را کـخ ردـبـیم ــیانــمـو گـــک      لال    ـجـذوال یوــه سـب رّدــپـیمــن زان

 ذو دلال یو اــتان ـــدر جـــان تـــسـیـن      ال     ـمــدار کـــنــر ز پــتــب ـــیتـلـع

 ودــش رونـیـــب ــیجبــعــم نیـتا ز تو ا        ون رود   ـــس خــب اتدهیــدل و از د از

 ق هستلوـر مخـس هـفـرض در نـم نیــو        ت   ــدســـب یرـیــا خـان سیـابل تـعل
 (3216تا  3212، 1)مثنوی/ 

روا  زین ییتساهل و مدرا چیبپندارد، طبعا ه نیریکه خود را برتر و بالاتر از سا یکس     

 هیمافهیدر ف . اوماندیبداند، نم قتیروندگان راه حق شیب ایکه همه را کم  یو به کس داردینم

ه رود و راه را متواضعانه دیبا نیبنابرا گنجد،یدر فرد نم قتیکه همة حق شودیم ادآوری زین

 :رَدبُ

أُولئِکَ یُنادَوْنَ مِنْ مَکان   که خواندیم یپرتو تو را به آن علم بزرگ و آفتاب اصل نیا»     

. یرس رینگنجم و تو آنجا د نجایکه من ا دیگوی. او میکشیخود م یتو آن علم را سو 2.بَعیِد 

 نیمحال، محال است و تکو نیمحال است و آمدن تو آنجا صعب است. تکو نجایمن ا دنیگنج

و متوقع مباش  یوندی. پس اگرچه صعب است جهد کن تا به علم بزرگ بپستیمحال ن عبص

 (164 :13۸6)« .گنجد نجایکه آن ا
 

 قتیبر منظرِ حق دیتأک ای یمنظر قتیتوجه به حق .5-2-2

« ظرِ حقیقتمن»آخرین وجه از وجوه ارتباط حقیقت و مدارا از منظر مولوی را باید در مفهوم 

های نجرهپجست. این نکتة ژرف از نگاه مولانا مغفول نمانده است. بر این مبنا آدمیان از 

احد افکنند و به همین خاطر مناظر مختلفی از آن یک تصویر ومختلف به حقیقت نظر می

 آورد:بینند و میمی

 ودــز وجـــغــت ای مــــاه اسـرگـظــاز ن         ود   ــهـر و جــبـن و گـؤمـلاف مـتـاخ
 (3/125۸)مثنوی، 

                                                 
که مورد تایید چندین تصحیح « نقص»رسد های قبل و بعد به نظر میده است، با توجه به بیتآور« نقش»نیکولسون  1

 دیگر است ارجح باشد.
 فِی لَایُؤْمِنُونَ  وَالَّذِینَ وَشِفَاء  هدًُى آمَنوُا لِلَّذِینَ  هُوَ قُلْ  وَعَرَبِی ّ أَأَعْجَمِی ّولََوْ جَعَلْناَهُ قُرْآنًا أَعْجَمِیاًّ لَقَالُوا لَوْلَا فُصِّلَتْ آیاَتُهُ   2

 قطعاً بودیم، گردانیده عربى غیر قرآنى[ را کتاب این] اگر و: بَعِید  مَکاَن   مِنْ  یُناَدَوْنَ ئِکَ أُولَ عَمًى عَلَیْهِمْ وَهُوَ وَقْر   آذَانِهِمْ

 براى[ کتاب] این»: بگو «زبان؟ عرب[ آن مخاطب] و عربى غیر کتابى نشده؟ بیان روشن آن هاىآیه چرا»: گفتندمى

است و قرآن  هایشان سنگینىآورند در گوشسانى که ایمان نمىک و است، درمانى و رهنمود اندآورده ایمان که کسانى

 (41:44دهند! )[ آنان را از جایى دور ندا مىو ]گویى برایشان نامفهوم است
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آمیخته دهد: در نظر او حق و باطل به هم وی در جای دیگری نیز به این تکثرات توجه می     

است هر کس از منظر خودش بخشی از حقیقت را در دست دارد.  فهم و پذیرش این نکته 

تر آدمی با دیگری را بسیار آسان که هر کسی بخشی حق است و بخشی باطل به صلح رسیدن

 کند: می

 ا صــفتکـنـد مــوصــوف غـیـبـی رهمـچنانـک هــر کســی در مـعـرفـت            مـی

 ا کـرده جـــرحاحثـــی مــر گفــت او رـب  ی از نــوع دیـگـر کــرده شـرح           فلسـفـ

 کــنــــدی مـیزنـد           وان دگــر از زرق جــانـــوان دگـر بر هــر دو طـعـنـه مــی

 دِهــنــدهـا زان دهـند           تـا گـمان آیـد کـه ایـشــان زان هـر یک از ره این نـشـان

 مــه  ر نیــد اــنـانــرهــگم ـیه کلّـه بـنانـد ایـن همـه           این حقیـقت دان نه حـق

 (2926تا  2/2922)مثنوی، 

ترین نمونة تشخیص در دفتر دوم عالی« منازعت چهار کس بر سر انگور»داستان مشهور      

ها تفطن یابد، لاجرم ین تفاوتا هاست. اگر هر فردی بهعمیق مولانا از تفاوت نظرگاه

این نکته را د شهیر مولانا، شمس تبریزی، نیز به دقت ابرمداراگری وی افزوده خواهد شد. مر

، از ورق یار هم چیزی فرو خوانیدد دارید که ورق خود را میاین یا»یادآوری کرده است: 

، ورق یار هیچ می خوانیدها ازاین شدکه ورق خود خوانید.شما را این سود دارد. این همه رنج 

 (197: 1396) «.نمی خوانید

جنبد. قرآن دیبائی دورویه است. هرکسی از جای خود می»فیه آورده است: مامولانا در فیه     

تعالی یابند و بعضی از آن روی و هر دو راست است چون حقبعضی از این روی بهره می

چنان که زنی را شوهر است و فرزندی شیرخوار خواهد که هر دو قوم از او مستفید شوند. هممی

 (131: 13۸6) «.و هر دو را از او حظّی دیگر است
 

 یک اندیشه وُ دو منظر. 6-2-2

اشتراک وجه از  نی، اما انظرندمتکثر هستند، هم قیکه حقا دهیا نیاکبر و مولانا در ا خیش

 ،یفکر یبه عنوان محصول اکبر خینزد ش دهیا نیاست. ا رقم خورده یمطلقاً متفاوت یمنظرها

 قتی. در باب حقشدیاندیبستر م نیاصولاً در ا یعربست. ابنا یحکم یکلام یمشرب ةجینت

و  یحکم اتیادب یبر مبنا هایریگجهیاستدلالات و نت ن،ییز، مقدمات، نحوه تبیمتکثر ن

 یرا دارا یعربابن توانیاست که م نیاست. چن افتهیو گسترش  بیترت یاصطلاحات مدرس

کرد. بر خلاف  فیمشخص توص یکلام ینولوژیترم طورنیو هم یفکر ثیبغرنج، از ح یاتیادب

 اکبر و زبان آثار او دانست.  خیش مخالفدر قطب  ستیاو، مولانا را با
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اش مردم زمانه ستیروزانه در ز یهاساده و سرشار از کاربست یمولانا زبان اتیزبان و ادب     

و ساده  ینحو استفاده از زبان، موجب شده است مخاطب مولانا از مردمان عاد نیاست. ا

 داد،یرو نیتوان گفت، تصور ا یم یعربابن یو فلسف دهیچیباشد. اما بنا به نوشتار پ زیروزگار ن

و متعاقب آن نوعِ  یعربزبان مولانا و ابن یعنیمسئله،  نیمتون او ممتنع الوجود است. ا یبرا

آن است. متون  انهیو عملگرا کیو آن وجه پرات دارد زین یگریاطبانشان، وجه دمتفاوتِ مخ

 ةو در نقط مانندیم یباق یکلام یفقه یهاهینظر ةریدر دا یمتون، همگ نیو شروح ا یعربابن

 قرار داده است یکه شعر مولانا، اساساً مخاطبش را مردم عاد یدر حال مانند،یثابت م هینظر

 .است دهیبخش یو کاربرد کیپرات یروزمره گوناگون، بدان وجه لاتیو به واسطه تمث

 ثیاز ح ،یو کاربرد کیپرات تیماه ثیزبان، ساده، از ح ثیشعر مولانا از ح حیتوض نیا با     

از  یعربروزمره است، اما متن ابن لاتیها و تمثمخاطب، عام و از نظر کاربست سرشار از مثال

مخاطب خاص و از نظر کاربست متعلق  ثیاز ح ک،یتئور تیماه ثیزبان بغرنج، از ح ثیح

 :دینگاه کن ریه است. به جدول زیبه قلمرو نظر

  زبان ماهیت مخاطب نحوة کاربست

 عربیابن بغرنج تئوریک/نظری خاص کلامی-باقی ماندن در قلمرو فقهی

 مولانا ساده پراتیک/کاربردی عام و خاص لاتیتمث

 

 سم،یپلورال یکه به نوع ندیگویم یمتکثر قتیمتفاوت از حق یبا دو متدولوژ دو متفکر نیا     

 شمندیدو اند نینزد ا زین یمداراگر نیاما نوع و جنس ا انجامد،یومفهوم صلح کل م یمداراگر

نظر به  د،یگویاز ذات واحد خداوند و اسما متعدد الله سخن م یابن عرب یمتفاوت است. وقت

که با  یاتیاله رد؛یگیاو قرار م اتیاله ةژیو یقایبوط لیدارد که ذ یوحدت وجود یانگره

. ردیگیثابته، حضرات خمس و وحدت وجود شکل م انیاع رینظ یمیمفاه نییو تب فیتعر

است،  ینیو زم یکاربرد ،یبلکه اساس ست،ین یضمن یامولانا اما مسئله شهیدر اند یمداراگر

روزمره مردمانش  یکند که در زندگیرجوع م یلاتیمباحث به تمث نیا نمولانا ضم نیهم یبرا

 شودیموجب م ،یژگیو نیو هم ست،ین رملموسیمولانا غ یهااز اشاره کدامچیکاربست دارد. ه

حال اقوامِ عصرش  یزمانه و مقتض ستیرا ضرورت ز یتصور شود که مولانا مداراگر نیچن

 .دانستیم
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 یریگجهینت. 3

پرورش  یچند فرهنگ یطیشان در محو زمانه ییایجغراف اتیو مولانا، بنا به مقتض یعربابن

با  نیها، علاوه بر اآنان داشته است. آن یتکثرگرا هیبر روح یاریبس ریامر تاث نیو ا افتندی

را آموختند  یاز مداراگر یلون ،یاقیبه س کیهر  شان،یعرفان ستیتوجه به منش، مطالعات و ز

 .آموزش دادند و

 یچند وجه ،یو خودشناس یدر قلمرو خداشناس اشژهیرا بنا به حکمتِ و قتیحق یعربابن     

از نظر او ذات الهی وحید است، اما به اسماء و صفات متعدد است. این تعدد،   .کندیم فیتوص

متعاقب بحث  عربی همچنینت. ابنعربی اسراه ورود به مداراگری و صلح کل در حکمت ابن

توان به شناخت الله نائل کند که بدون خودشناسی نمیخداشناسی، این مسئله را مطرح می

 آمد. 

 لیکه با فرض درست بودن آن مدارا تبد ستیواجد نکات قتینسبت به حق مولوی تصور     

 یاقهیدق زین یبلکه در فهم هست ستا یاخلاق یلتینه تنها فض که شودیم ریناگز یکردیبه رو

مدرا و  زین یداشته است و گاه حیارتباط تصر نیخواهد بود. مولانا گاه خود به ا یانکار ناشدن

 است، هرچند خود به آن توجه نداده است. قتیحقبه برداشت او نسبت  یقهر جةینت ،تساهل

اشتراک وجه از  نیاما ا نظرندمتکثر هستند، هم قیکه حقا دهیا نیاکبر و مولانا در ا خیش

 جهینت ،یفکر یاکبر، به عنوان محصول خینزد ش دهیا نیاست. ا رقم خورده یمتفاوت یمنظرها

استدلالات و  ن،ییمقدمات، نحوه تب ز،یمتکثر ن قتیدر باب حقست. ا یحکم یکلام یمشرب

است.  افتهیو گسترش  بیترت یو اصطلاحات مدرس یحکم اتیادب یبر مبنا هایریگجهینت

 طورنیو هم یفکر ثیبغرنج، از ح یاتیادب یرا دارا یعربابن توانیاست که م نیچن

 خیدر قطب مخالف ش ستیکرد. بر خلاف او، مولانا را با فیمشخص توص یکلام ینولوژیترم

روزانه در  یهاساده و سرشار از کاربست یمولانا زبان اتیدباکبر و زبان آثار او دانست. زبان و ا

نحو استفاده از زبان، موجب شده است مخاطب مولانا از  نیاش است. امردم زمانه ستیز

 .باشد زیو ساده روزگار ن یمردمان عاد

  یمداراگر یکه به نوع ندیگویم یمتکثر قتیمتفاوت از حق ةویبا دو ش دو متفکر نیا     

که با  یانگره د،یسینویو م دیشیاندیم یوحدت وجود یانظر به نگره ی. ابن عربانجامدیم

 ی. مداراگرردیگیثابته، حضرات خمس و وحدت وجود شکل م انیاع رینظ یمیمفاه نییتب

 نیمولانا ضمن ا نیهم یاست، برا ینیو زم یکاربرد ،یاساس یامسئله امامولانا  شهیدر اند

 روزمره مردمانش کاربست دارد. یکند که در زندگ یرجوع م یلاتیمباحث به تمث
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Rumani and Ibn Arabi are authors of works that transcend 

borders. The pluralism inherent in their works is closely 

related to the requirements of their time and geography. The 

present study focuses on the concept of truth and its 

relationship with tolerance in the works of these two thinkers 

using a descriptive-analytical method and library resources, 

and concludes that tolerance among mystics has different 

foundations, sometimes it is their view of the concept of truth 

that causes their peace-seeking, which in some positions is an 

epistemological concept. According to Ibn Arabi's theology, 

truth is a plural concept and has various instances. According 

to his views in Fusûs-ul-Hikm, God is essentially one, but He 

is universal and plural in name. This plurality causes Ibn 

Arabi to be tolerant towards other ideas. Truth in Rumi's view 

has been explored with regard to five headings: attention to a 

personal truth, acceptance of the bandits of truth, attention to 

the plurality of religions, emphasis on the truth on the way, 

and finally emphasis on the perspective of truth. Rumi and 

Ibn Arabi are two different thinkers who value plural 

conceptions of the single truth. The relationship between 

truth and tolerance has similarities and differences in their 

views. Truth, in their view, has a two-way relationship with 

tolerance and total peace in various instances. In addition to 

explaining this relationship, an attempt has been made to 

establish a comparison between the views of these two great 

thinkers. 
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